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El libro esta dividido en dos partes: la primera es una Introduccion bibliogrdfica, a
cargo de Elvio Ancona, profesor en la Universidad de Udine. La segunda es una recopi-
lacién de textos de la obra emblematica de Marsilio de Padua, el Defensor Pacis, en su
lengua original, latin, con su traduccién al italiano extraida del libro I/ difensore della
pace, Torino, 1960 —1975, de Cesare Vasoli. Se trata del nimero 4 de la Coleccién Lex
Naturalis, testi scelti di filosofia del diritto medioevale', dirigida por Franco Todescan.

La obra busca dar a conocer una figura, cuyo pensamiento es dificil de ubicar en una
época, el medioevo o la modernidad, y superar la dificultad hermenéutica que surge a
partir de sus mismos escritos. De alli que a través de la amplia bibliografia marsiliana de
la segunda mitad del siglo XX, reunida en este libro, se intenta lograr una comprension
unitaria, en especial sobre cuestiones relativas a la filosofia del derecho y la politica.

Marsilio de Padua ha sido uno de los autores mas controvertidos de su época. En la
segunda mitad del siglo XX se discutia acerca de si era mas aristotélico que cristiano.
Alberto Pighius, Carlo Pincin y Dolf Sternberger, opinaban que el Defensor pacis es una
obra imbuida en su totalidad de aristotelismo. Y ello se evidencia por ser esta una reela-
boracién, o més bien, una adaptacién de la Politica. En cambio, César Vasoli, encuentra
una inspiracion aristotélica pero no un aristotelismo puro. Por su parte, Jeannine Quillet
ve en la obra de Marsilio una influencia indirecta de Al —Farabi, a través de Averroes.
En opinién de M. Gringnaschi, en realidad, Marsilio no habria entendido a Aristételes,
pero lo habia citado para arrogarse la indiscutida autoridad de philosophus eximius, y
la prueba estaba en que separaba la politica de la moral. Para otros, en cambio, hay
una marcada influencia ciceroniana. Parece no haber dudas de que entre las fuentes del
Defensor pacis se encuentra la obra de San Agustin. Pero también hay quienes, como
Daniel Mulcahy, que lo niegan.

La discusién sobre el augustinismo de Marsilio quedd oscurecida por la de su cris-
tianismo. Las tesis que insistian en la prevaleciente inspiracién religiosa en la génesis
de la obra de Marsilio, no pudieron ser facilmente demostradas y hasta se mostraron
contrarias a algunas adquisiciones histéricas. Legarde encontré «numerosas y significa-
tivas afinidades entre las tesis de Marsilio y las tesis de las sectas heterodoxas» (p. 29)
del bajo medioevo. Existen semejanzas con las sectas de los cataros —albigenses en su
«evangelismo agresivo, una interpretacion racionalista del dato revelado, una preocu-
pacién eclesiolégica dominante». Esto no prueba que Marsilio hubiera pertenecido a la
secta, pero si la adscripcién de su obra en el movimiento de ideas de las cuales estas sec-
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tas eran iniciadoras (p.30). Si bien no fue un valdense?, tom6 algunos de sus argumentos.
Quillet y Marino Damiata, con relacion a los capitulos XI-XIV, que aluden a la pobreza
evanggélica, creen ver un influjo principalmente franciscano (p. 31), aunque Marsilio ma-
nifiesta la obligacion de la sunmma paupertas respecto de todos los eclesiasticos y, no ya
como lo proponfan los franciscanos, respecto de los que se obligaban, como ellos, por un
voto explicito.

Kerry E. Spiers ve en ello més bien un interés politico, la defensa de la paz civil ame-
nazada por las reivindicaciones pontificias. Se habla de voluntarismo y nominalismo en el
Defensor pacis y hasta de un verdadero contractualismo —segtin Grignaschi—, en el sentido
de la teoria que expusiera pocos afios antes Duns Scoto o Juan Buridan. Ello llevé a dis-
cutir otro tema mas amplio: el de su concepcién del nacimiento de la comunidad politica.
Tanto Vasoli, como Gewirth, sostienen que Marsilio atribuye la causa de la comunidad
politica a razones biolégicas més que a la naturaleza politica del hombre. Los objetivos
inmediatos de alimento y vivienda —sin los que no puede subsistir—, son los que motivan
al hombre a una colaboracién reciproca, y sélo en este sentido cabe hablar de un «impulso
natural». En la misma linea opinan Lagarde, Damiata y Wieland (p. 41). Para Stiirner, la
comunidad civil seria el modo como la naturaleza humana resolvi6 la caida de los primeros
padres, volviendo a la condicidn feliz del paraiso terrestre (p. 47). Para Gregorio Piaia, si
bien por un lado Marsilio proclama la soberania popular, por otra parte termina por vaciar
de contenido tal principio al proponer la pars principans o parte gobernante. En todo caso,
no cabe adjudicarle una nocién de soberania modemna que recién serd elaborada con pos-
terioridad. Pero Marsilio era lo suficientemente ambiguo como para que sus ensefianzas
sobre la autoridad temporal fueran adoptadas y adaptadas por una amplia variedad de siste-
mas y de instituciones politicas. En cuanto a la cuestion de la legislacion de la comunidad
politica, se plantean dos cuestiones controvertidas: la teoria de la hierocracia® y el rechazo
de la subordinacion de la ley positiva a otra ley, natural, divina o canénica. Gewirth es el
primero en [lamar a Marsilio positivista, mas que nada por sefialar la independencia de los
preceptos con larecta razén o lex divina, atendiendo mas a su aspecto formal (p. 63). «Con
Marsilio se tiene la primera precisa formulacion de la doctrina que se llamaré positivismo
Juridico, es decir, reduccion del derecho a mandato coactivo del Estado» (p. 64).

No faltaron los intentos de reivindicar a Marsilio de su positivismo, y muy variadas fue-
ron las opiniones al respecto. Tales interpretaciones mueven al autor a considerar la valora-
cién de Marsilio sobre el derecho natural (p. 70). Marsilio distingue en el derecho humano
entre ius naturale 'y ius civile. Sefiala dos acepciones del ius naturale, una deducida de la
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La herejia es propiamente la de los cataros (que en griego significa puros) que arraigé fuertemente en la Francia
meridional, pero, por proceder de la ciudad de Albi los que se apoderaron de Toulouse, baluarte principal de la sec-
ta, se la llamé la de los cétaros —albigenses. En el norte de Italia se la denominé albanenses y concorenses, de las
ciudades de Alba y Concorezzo, (vid. Historia de la Iglesia, p. 725). Anterior a esta es la herejia de los valdenses
(1177), con algunos puntos en comtn.

Del gr. hiercs, sagrado, y —cracia, gobierno. Alude al gobierno por la clase sacerdotal. La Bula Unam Sanctam
del Papa Bonifacic VIII, promulgada el 18 de noviembre de 1302, expresa esta doctrina del catolicismo medieval,
como se habia ido afirmando desde el papado de Gregorio VII en adelante. Ella codifica lIa teorfa de la supremacia
del poder eclesidstico sobre el poder civil.
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Etica de Aristételes, como «aquello establecido por el legislador en lo que casi todos los
hombres estan de acuerdo en considerar honesto y observablex». Otra, como «aquel precep-
to de la recta razén acerca de las acciones a realizar que concuerda con la ley divina» (p.
70). Advierte el autor un nexo entre el anticlericalismo de Marsilio y el tratamiento que le
da al derecho natural. Quillet sostiene que el patavino «rechaza no tanto el concepto de
derecho natural, sino la interpretacién que lo hacia funcional para soportar las pretensio-
nes de superioridad del poder pontificio en las relaciones con la autoridad civil. El derecho
natural debia entenderse més bien como el derecho positivo mismo en cuanto conforme
al dictamen rationis. Para Marsilio el derecho natural es prdcticamente asimilado a lo
justo, y, como tal, a la ley humana en la comunidad perfecta» (p. 72). Seiiala el autor que
la posicién de Marsilio respecto al derecho natural respondia a una finalidad precisa, la de
oponerse a la doctrina de la hierocracia que defendia la plenitudo potestas y su influjo en
la vida politica de la época. Rechazando el derecho natural buscaba debilitar la posicién de
quienes se valian de él para afirmar la supremacia eclesidstica sobre el legislador humano y
pretendia acabar con la querella entre los dos poderes a través de la afirmacion de la unidad
del ordenamiento «estatal» (p. 73).

En vinculacion con la disputa de los dos poderes se ha llegado a afirmar que Marsilio
fue el primer teérico del Estado laico, pero también —seglin Lagarde— que no pretendia
negar el aspecto religioso. Es mas, en su ideal politico, incapaz de desprenderse del pensa-
miento medieval, no podia imaginar una comunidad politica que al mismo tiempo no fuera
cristiana. Su pensamiento revolucionario no pasaba por querer un Estado sin Iglesia, sino
por querer incluir a la Iglesia en el Estado (p. 76). Petruzzi sostiene que una interpretacion
de este tipo supone mirar el Defensor pacis con ojos de una época posterior; que mas bien
se ve una suerte de secularizacién, madurada por la querella de las investiduras acaecida
con dos siglos de anterioridad. En cuanto a su ideologia, Piaia opina que, aunque parezca
contradictorio, en el Defensor pacis, por un lado se proclama la soberania popular, pero
por otro se vacia dicho contenido a favor del poder concentrado en las manos del soberano;
en definitiva, el problema de Marsilio era el de la plenitudo potestatis (p. 87).

El autor enumera varios pensadores que hablan de la ideologia marsiliana, entre los
de mayor relevancia, Francesco Gentile, para quien la ideologia es el modo ideologico
de concebir la politica, se caracteriza principalmente por la convencionalidad, que en
la concepcidn de Marsilio equivale a entender al Estado como producto de un acto de
voluntad y por tanto como expresion de una instancia particular. Esto se manifiesta con
claridad —sefiala Gentile— en la definicion segtn la cual la ciudad o Estado no es una por
naturaleza sino en cuanto «se ordena por su voluntad a un gobierno supremo numérica-
mente unoy. La unidad numérica de la “ciudad o Estado” indicaria aqui un «individuo»
(p. 90). Esta reduccién a uno de las miltiples diferencias entre los individuos es un artifi-
cio llevado a cabo por la voluntad. «A la caracteristica de convencionalidad, la estructura
ideoldgica agrega la de la operatividad (...) en la autosuficiencia del Estado, es decir, en la
efectiva capacidad del individuo artificial de ejercer autonomamente el poder» (p. 90). «La
unidad del poder supremo resultaria indispensable para que se realice la unidad numérica
del Estado, reflejando en ella, junto con las caracteristicas de la convencionalidad y de
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la operatividad, la de la matematicidad» (p. 92). Confirman esta postura Piaia, Calderén
Bouchet y Battocchio, entre otros. A su vez, Evans llega a decir que «el Patavino habria
estado entre los primeros en aplicar a la scientia civilis el método demostrativo tipico de
las matematicas, viniendo a desarrollar de tal modo un importante papel de mediador en su
trasmision del pensamiento politico moderno» (pp. 94 —95).

Para concluir, el autor se pregunta qué es lo que ha hecho que tantos autores se hubieran
ocupado del pensamiento de Marsilio. «El verdadero problema de la historiografia marsi-
liana no concierne tanto a la eventual modernidad del Patavino, como a las razones reales
por las que €l ha continuado y continta siendo considerado un moderno» (p. 100) En efec-
to, tal como sefiala Vasoli en su Introduccién a la traduccion italiana del Defensor pacis:
«Sin dudas, el éxito y la continuidad histdrica de las polémicas que siempre acompafiaron
la valoraci6n de su pensamiento se deben, no en pequeiia medida, a la constante actualidad
del problema central por €l discutido, que verdaderamente es uno de los més graves que se
hubiera afrontado por la reflexién politica de estos dos milenios de historia cristiana. El
hecho de que el Defensor pacis no presente solamente una coherente y rigurosa doctrina
del Estado, de su autonomia y perfeccion intrinseca, sino que fije con extrema lucidez todo
un modo de considerar la relacion entre la civitas humana y la sociedad eclesiastica, entre
el fin estrictamente mundano y natural de una y la finalidad trascendente y allende lo mun-
danal de la otra, es la primera razon del aspecto polémico que domina una gran parte de la
literatura sobre el pensamiento de Marsilio». Pero por otra parte, contintia el mismo autor:
«no creo que seria posible una exacta valoracion de las ideas que tienen un mas estrecho
y definido calibre politico, alli donde se prescindiera de su inmediata conexién con un ra-
dical contraste histérico que continta todavia hoy y a menudo obliga a los estudiosos mas
prudentes a asumir una abierta posicion de militantes» (pp. 100-101). Aunque Marsilio no
fuera el primero en pretender reducir el poder espiritual al temporal, lo original est4 en el
modo de manifestar su pensamiento a través de su obra. Marsilio, sefiala Piaia, radicali-
za y exaspera una problemdtica que era ya plurisecular y tipicamente medieval, la de la
relacion entre el poder civil y la Iglesia. La novedad est4 en la violencia de la polémica o
en su afirmacién de la completa sumision del clero a la pars principans. Su extremismo
se traduce en una ideologizacién del sistema filosofico-politico y aristotélico, aplicado a
un problema politico preciso. De alli que Elvio Ancona dira que la actualidad de Marsilio
estd no en afirmar la subordinacion eclesial a la secular, sino en haberlo hecho de modo
ideolégico, en haber concebido las relaciones entre las dos instituciones no en términos de
autoridad, como habia sucedido precedentemente, sino en términos de poder. Y asi, citando
de nuevo a Piaia, é/ habria, de hecho, aunque no expresamente, «liguidado» a la Iglesia
(p- 103). Es por ello que Battocchio ha dicho que se da en el pensamiento de Marsilio una
«anti —eclesiologia» (p. 104).

Al final del libro se presentan los textos cuidadosamente seleccionados por Elvio An-
cona y Franco Todescan, que constituyen algunos capitulos de la obra que tanta polémica
ha suscitado sobre el pensamiento politico de Marsilio. Se trata de lo mas medular de la
obra marsiliana. Tal vez, entre estos ricos textos, el aspecto que creemos mas relevante
para destacar es el nacimiento del concepto de soberania y su visién del derecho. Sostenia
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Marsilio que en una ciudad o Estado debe haber tan sélo un gobiemno supremo. Es decir,
en las grandes ciudades, es necesario que exista un gobierno numéricamente iinico que sea
supremo, independientemente de que estuviera regido por varios hombres (p. 165). Al final
Marsilio vuelve al objetivo primigenio que era sefialar la causa de la tranquilidad en el Es-
tado, que consistia en que cada parte de la ciudad realizara su funcién propia: asi como la
accién debida al gobernante es la causa eficiente y conservadora de todas las mencionadas
ventajas civiles, ser4 esta también la causa eficiente de la tranquilidad (p. 179). Cita a San
Agustin y al Evangelio, como antes lo hiciera con Aristoteles. Ahora bien, trata también
acerca de la causa contraria a la tranquilidad, es decir, de la discordia. Esta resulta ser
«la falsa opinion de ciertos obispos romanos, y también tal vez su perverso deseo de aquel
dominio que afirman serles debido por la plenitud del poder concedido —como dicen— por
Criston, esto es lo que causa la ausencia de tranquilidad y la discordia (p. 191). El poder
eclesial, con su accién hostil atormentd durante mucho tiempo el reino italico y lo mantuvo
lejano de la tranquilidad, impidiendo la instauracién del gobernante en el Imperio romano
y su accionar (ibidem).

Asi como habia distinguido en la ley, una divina, natural y positiva; sefiala que el tér-
mino «Derecho» es propiamente «Derecho humanoy, y a este lo divide en natural y civil.
Llama Derecho natural af establecido por el legislador y que casi todos los hombres son
concordes en considerar honesto y observable. Estos derechos, si bien son de institucion
humana, son llamados metafdricamente ‘naturales’, porque son considerados igualmente
licitos en todas las regiones, e ilicitos sus opuestos. Otros también llaman derecho natural
al dictamen de la recta razén que subordinan al Derecho divino. El término «natural» es
usado de modo equivoco. Puede haber preceptos de la ley divina que segiin algunos pue-
blos no concuerdan con la ley humana, de modo que puede darse el caso de algo que sea
licito segin 1a ley humana, pero no segun la ley divina y viceversa. Pero nosotros debemos
siempre considerar lo que es licito o ilicito en sentido absoluto, segin la ley divina mds
que segiin la ley humana, en todos los casos en los que estas dos leyes estén en desacuerdo
en sus mandatos, prohibiciones o permisos (p. 205). Pero el término «Derecho» se usa
también en un segundo significado, referido a todo acto humano ordenado por la mente,
a todo acto o hdbito adquisitivo, interno o externo, inmanente o transitivo, dirigido a algo
externo o, en cambio, a algo que le sea inherente, como su uso o su fiuto, la adquisicion
(...). De modo que es derecho lo que es conforme al mandato, a la prohibicidn o al permi-
so del derecho. En este segundo significado, el derecho es aquello que es sancionado por
el legislador, a través de una orden, una prohibicién o un permiso (...). El término puede
también indicar la sentencia por quienes juzgan segiin la ley o segun el derecho, entendido
en su primer significado. Finalmente, se usa también la palabra derecho para indicar un
acto o habito de justicia particular (p. 207).

La obra constituye un esfuerzo con gran €xito al reunir las tan variadas opiniones sur-
gidas sobre el pensamiento de Marsilio, durante la segunda mitad del siglo XX. Tal vez
podria ahondarse en el analisis de los intereses més inmediatamente personales de Mar-
silio por lo cual se inclinaba a sostener la primacia del poder temporal sobre el eclesial.
Es importante tener en consideracion el influjo que recibiera de Guillermo de Nogaret en
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Paris, como la influencia que pudiera haber recibido de Ockham y de su amistad con Juan
de Jandan. Una vez que fue conocida su obra Defensor pacis, esta causé escandalo, lo cual
le valio el exilio por temor a ser denunciado ante la autoridad. Esto hizo que se presentara
ante la corte de Ludovico de Baviera y lo influenciara para asumir el gobierno del Imperio
sin atender a las pretensiones del entonces papa Juan XXII, tnico perturbador de la paz.
A la sazén Italia era un hervidero entre las luchas de giielfos y gibelinos. Y a diferencia de
Gregorio VII, Inocencio III y Bonifacio VIII, Juan XXII parecia proceder mas por fines
politicos y terrenos que por objetivos preponderantemente sobrenaturales. Este hecho que-
d6 evidenciado cuando, ante la muerte del emperador Enrique VII, fueron electos Federico
de Austria y Ludovico de Baviera, quienes acudieron al Papa para obtener la aprobacion
decisiva de sus derechos. Pero el-Papa, por convenirle a sus intereses politicos, decidio
dejar la sede imperial vacante. La vacancia del Imperio devolvia la jurisdiccion imperial,
la administracién y régimen del Estado al sumo pontifice. De este modo, se mezclaba lo
eclesiastico con lo politico irremediablemente.

Los 4nimos estaban bastante turbados como para que las ideas revolucionarias de
Marsilio prendieran ante el emperador, que habia sido excomulgado. Pero la obra Defensor
pacis, que no carece de originalidad, tal vez lo sea més en el aspecto eclesidstico que en
el politico. En este sentido, se muestra en la obra un radicalismo revolucionario que sera
superado solamente por los protestantes del siglo XVI. Hay que recordar también que Mar-
silio habia recibido del Papa de Avifion un canonicato patavino. La cercania con Ockham
parece corroborar en su obra su costado nominalista, y su amistad con Juan de Jand(n, la
influencia aristotélica de tipo averroista. Tal vez, mas alla de aquellos aspectos que sirvie-
ron para dar lugar a las ideas del Defensor pacis, la importancia de esta obra radique méas
que en su valor en sf —puesto que, como menciona el autor, no es novedosa la afirmacién
de la subordinacién eclesial a la secular—, en la importancia que el pensamiento posterior,
como el liberalismo moderno, le diera, exaltando —a un nivel extremo— la figura politica
de Marsilio de Padua.
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