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RESUMEN

En este articulo discuto una nueva aproximacion al
concepto de teologia politica. Mi propuesta es que al
incluir la perspectiva ecofeminista se abren nuevas
miradas para abordar la discusién de la teologia
politica, que se ha caracterizado por una dominacidén
geografica, androcéntrica y antropocéntrica en el
estado del arte sobre la teologia politica y su relacion
con la soberania. El articulo se articula a partir de ideas
planteadas por la teologia ecofeminista de Ivone
Gebara y Mary Judith Ress en el contexto
latinoamericano. Para finalizar, planteo el caso del
colectivo Con-spirando como una posibilidad politica
de acercarnos a nuevos modos de abordar el concepto
de teologia politica.
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ABSTRACT

In this article, | argue a new approach to the concept of
political theology. | propose that a perspective that
includes ecofeminist ideas can enrich and pluralize the
state of the art in political theology. | suggest that a
political theology inflected by ecofeminism can
challenge geographic, androcentric, and
anthropocentric biases that currently shape the debate
on the relation between political theology and
sovereignty. In what follows, | discuss ideas by
ecofeminist theologians such as lvone Gebara and
Mary Judith Ress in the Latin American context. This
article concludes with the case of the collective Con-
spirando as an exemplar of new possibilities of
reshaping the concept of political theology.
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1. INTRODUCCION

La cuestion de la teologia politica es un topico reciente en el estudio de la
filosofia politica, la teoria politica y la ciencia politica. Con el desarrollo de la
filosofia continental y el pensamiento italiano contemporéneo, comenzé su auge
intelectual a partir de los 90s, con las relecturas de Carl Schmitt y Walter
Benjamin por parte de la academia internacional. Entre estas relecturas, un
acontecimiento relevante que motiva su desarrollo es la publicacion de la serie
Homo sacer del italiano Giorgio Agamben1. Particularmente, la publicacion de
Homo sacer: Il potere sovrano e la nuda vita (1995) que planteaba una critica a
la idea de soberania schmittiana. Por el otro lado, una reconocida revista
internacional dedicada al tema como lo es Political Theology, comienza a ser
editada a fines de los 90 y principios de los 2000.

En América Latina, la recepcion de la teologia politica comenzd su
crecimiento a fines de los 90'y se establecio de pleno en los 2000, con las lecturas
de Jorge Dotti2 y Luis Oros sobre Schmitt; y la interpretacion de Benjamin en
conexidn con la critica de la cultura en el trabajo de filésofos chilenos como Nelly
Richards, Willy Thayers, Pablo Oyarzine y Elizabeth Collinwood-Selby,7
quienes difundieron gran parte de sus ideas en la extinta Revista de Critica
Cultural.s No obstante, sera posterior a la llegada de las traducciones al espafiol
y difusion de la obra Homo sacer de Agamben,s que la difusion de nuevos

1 Véase Agamben 1995, Agamben 1998, Agamben 2003, Agamben 2007, Agamben 2008,
Agamben 2011, Agamben 2012, Agamben 2014, Agamben 2015.

2 Véase Dotti 2000 y Dotti y Pinto 2002.

3 Véase Oro 2005 y Oro 2013.

4 Véase Richard 1994 y Richard 1999.

5 VVéase Thayer 2007 y Thayer 2010.

6 Oyarzln ha sido uno de los traductores de Walter Benjamin al espafiol, siendo su méas
famosa traduccién La dialéctica en suspenso. Fragmentos sobre la historia publicada en 1999.

7 Véase Collingwood-Selby 1997 y Collingwood-Selby 2009

8 A partir de sus 18 afios de existencia (1990-2008) y 36 nameros publicados, en palabras
de Richard (2018), la revista se proponia "reunir aquellas escrituras criticas que se ubicaban en el
filo de la academia haciéndolas transitar entre la universidad y sus afueras, con la motivacion de
estimular debates intelectuales sobre el rol de la cultura en el nuevo contexto de la reapertura
democratica”, ya que la critica cultural designa "un dispositivo de anélisis te6rico, una operacién
de lectura y un registro de escritura que se ubican entre lo estético, lo politico, lo ideolégico y lo
cultural”.

9 En ese sentido, la labor de traduccién y difusién de ideas de Edgardo Castro y Flavia
Costa, ambos argentinos, ha sido relevante en el desarrollo de su pensamiento en la region.
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entendimientos de teologia politica cobrara mas relevancia en la region.io En el
caso particular de Chile, los trabajos de Rodrigo Karmyi1 y Miguel Vatteri2 en
relacién con el concepto de biopolitica han aumentado el interés por las
intersecciones entre ambas lineas de pensamiento. Otros esfuerzos intelectuales
por visibilizar el debate critico del concepto de teologia politica han sido
expuestos en las revistas Deus Mortalisiz y Revista Pléyadeia.

Como alguien que ha seguido de cerca el debate de la teologia politica,
especialmente desde la llegada de los textos de Agamben, sugiero que el debate
ha tendido a situarse en un eje de dominacion geografica y de género. Es decir,
las corrientes principales son escritas y pensadas desde el hemisferio norte, o0 en
funcion de autores pertenecientes a dicha region. Asimismo, los abordajes de la
teologia politica tienden a ser androcéntricos y con escaso espacio para la
interpretacion desde una perspectiva de género. Asimismo, la deriva
antropocéntrica de sus enunciados hace que surjan cuestionamientos sobre el
lugar que la ecologia u otros seres no humanos pueden ocupar en la cosmovision
de la teologia politica. Por tal motivo, una de las preguntas que surgen y motivan
este articulo es sobre la posibilidad de plantear una teologia politica feminista,
ecologica y desde el hemisferio sur. En ese sentido, ¢puede acaso la teologia
politica expandir sus limites y abrirse a nuevos entendimientos de mundo y
soberania en un mundo post-secular?is ¢;De qué forma la perspectiva

10 Las traducciones al espafiol han estado a cargo de Antonio Gimeno Cuspinera (en las
ediciones espafiolas de Editorial Pre-textos); y de Flavia Costa, Edgardo Castro, Mercedes
Ruvituso y Rodrigo Molina-Zavalia (en las ediciones argentinas de Editorial Adriana Hidalgo).

11 Véase Karmy 2011, Karmy 2014 y Karmy 2018.

12 Pese a que actualmente Miguel Vatter desarrolla su vida académica en Australia, durante
su paso en Chile (2005-2011) impartié cursos en la Pontificia Universidad Cat6lica de Chile y
Universidad Diego Portales donde su foco de ensefianza e investigacién fue la teologia politica y
biopolitica. Hoy, se puede considerar uno de los principales exponentes en el mundo sobre la
temética de teologia politica, especialmente, a partir de una lectura radical del concepto de
soberania. Para esas lecturas, véase por ejemplo Vatter 2004, Vatter 2011a, Vatter 2009, Vatter
2011b, Vatter 2011c, Vatter 2012, Vatter 2013, Vatter 2016 y Vatter 2019a.

13 Jorge Dotti, quien era referente latinoamericano del pensamiento de Carl Schmitt, se
desempefiaba como editor hasta su muerte en 2018.

14 Véase una de las ediciones pioneras sobre el tema en Chile y que fue publicada en 2011,
mientras formaba parte del Centro de Andlisis e Investigacion Politica (CAIP). En la introduccion
(Orrego 2011) y la entrevista a Vatter 2011c se desarrollan los argumentos que nos permiten
entender cémo el concepto de teologia politica comienza a plantearse desde una perspectiva
critica a la soberania y poder. La edicion estd disponible en: https:/bit.ly/2XySIdU En ese
momento, la edicién marcé un importante antecedente en el desarrollo de la tematica como
primera compilacion en el pais y region con voces reconocidas en el area y la academia. No
obstante, hoy --casi diez afios después--, tengo muchas autocriticas a esa primera edicion. La
ausencia de voces femeninas y de una mirada mas enfocada en Latinoamérica son algunas de
ellas. No obstante, en el corto camino intelectual que he recorrido, he podido reconocer y valorar
otras voces que me han permitido un acercamiento distinto a las problematicas planteadas por la
teologia politica.

15 El término post-secular ha sido ampliamente debatido en la teoria politica como una
categoria que cuestiona la ‘aparente’ secularizacion en la época moderna. Algunos de sus
expositores han sido Habermas 2008, Taylor 2007 y Casanova 1994. En lineas generales, se
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ecofeminista permitiria un abordaje diferente de lo que se ha entendido y
planteado como teologia politica, particularmente, en lo que concierne a sus
implicancias politicas?

Para desarrollar lo anterior, me enfocaré en el trabajo de mujeres te6logas
ecofeministas cuyo trabajo se ha desarrollado en Latinoamérica, tales como Ivone
Gebara y Mary Judith Ress, quienes han teorizado sobre nuevas posibilidades de
vivenciar politicamente el cuerpo en comunidad con otras mujeres. Asimismo, se
abordara el caso particular del grupo Con-spirando como una alternativa de
resistencia y sororidad en un contexto de nuevas formas de espiritualidad y de
hacer politica.

2. EL CUERPO DE LAS MUJERES Y EL MAL RADICAL

Cuando en 1994 la tedloga brasilefia y ecofeminista Ivone Gebara hace unas
declaraciones sobre el aborto, jamas pensé que su "castigo™ seria volver a estudiar
teologia y guardar silencio por un tiempo. Gebara —quien habia sido influenciada
por la teologia de la liberacion y denunciaba injusticias de género desde la
teologia feminista—, no solo fue censurada por el Vaticano, sino que tuvo que
repetir sus estudios de doctorado en la Universidad Catdlica de Lovaina 'y asumir
el silencio obsequioso con el cual fue castigada.

Su respuesta a dicho periodo de censura y silencio se materializé en su
tesis de doctorado titulada: "Rompiendo el silencio: una fenomenologia feminista

trataria de un concepto que alude a repensar las categorias de religion y politica, considerando
que la religién no ha sido abolida de la esfera puablica, como el liberalismo habria planteado.
Sobre un posicionamiento critico desde las nociones de biopolitica y pensamiento politico
italiano, véase el reciente articulo de Vatter 2019b.

Pese a estas consideraciones iniciales, mi posicionamiento esta alineado con lo propuesto
por Saba Mahmood 2005 y Joan Wallach Scott 2018. En el caso de Mahmood, a partir de su
analisis del movimiento pietista en Egipto, desarrolla un anélisis del feminismo en el contexto
del Islam. A partir de ello, plantea un argumento polémico sobre qué significaria la libertad
femenina en un contexto no-Occidental y asimilado principalmente como “patriarchal” y carente
de derechos hacia las mujeres. En el caso de Scott, hace una critica al concepto de
‘secularizacion’. En sus palabras, el término ‘secularizacion’ nunca consider6 la equidad de
género ni derechos de las mujeres, sino que ha perpetuado el poder de Occidente y la dominancia
del hombre blanco Cristiano. Aunque ambas no utilizan el término post-secular, me parece
interesante el abordaje de la problematica del liberalismo como una falsa utopia de igualdad en
derechos, especialmente cuando se trata de la supremacia de una religion (cristianismo) con una
vision particular (occidental, androcéntrica y antropocéntrica) en contraste con otras religiones,
por ejemplo, en el caso del Islam que ambas autoras plantean. De este modo, mi abordaje a la
problematica no tiene que ver solo con la pregunta de incluir o no lo religioso en la esfera publica,
sino que a qué tipo de abordaje nos referimos con ello. En este articulo planteo que una mirada
politica tendria que incluir cuestionamientos a determinada idea de cristianismo, asi como una
alternativa argumentativa que debata un posicionamiento desde otros lugares geograficos y de
género. Es decir, nuevos modos de acercarse a la critica de lo que se ha planteado hasta ahora
como teologia politica.
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del mal"1s, siendo considerada una de sus mayores obras. En dicho texto, ofrece
una perspectiva innovadora sobre el problema de Dios y el problema del mal
visto desde las mujeres. En ese sentido, "no solo el mal que cada uno comete
personalmente, sino también el mal padecido, el mal soportado y no elegido, el
mal presente en determinadas instituciones y estructuras culturales y sociales que
lo favorecen™ (Gebara 2002, 17). En otras palabras, Gebara respondia a lo que
significo su "castigo" desde el Vaticano, pero ademas, era una posibilidad de
hablar desde la experiencia de las mujeres y la opresion de sus cuerpos.

En la teoria feminista, el rol que se le atribuye al cuerpo es clave para
entender el significado de la dominacion patriarcal en la sociedad. En este
sentido, la teologia politica también se ha enfocado en un andlisis de la funcion
de los cuerpos y su vinculacion con la soberania. En 1995, Giorgio Agamben
planteaba la nocion de homo sacer a partir del poder ejercido sobre el cuerpo: "El
cuerpo mismo del homo sacer, en su condicién de insacrificable al que, sin
embargo, se puede matar, es la prenda viviente de su sujecion a un poder mortal,
que no consiste, sin embargo, en el cumplimiento de un voto, sino que es absoluta
e incondicionada. La vida sagrada es vida consagrada sin que sea posible ningun
sacrificio y mas alla de cualquier cumplimiento” (Agamben 1998, 129). A partir
de lo anterior, la condiciébn de homo sacer estd condicionada por esta
ambivalencia entre lo sacrificable y lo no sacrificable,17 asi como por su
consagracion a los dioses y el poder mortal sobre su cuerpo. Es por ello que la
sacralidad de la vida y la relacion con la teoria de la soberania, basandose en la
interpretacion de los dos cuerpos del rey de Ernst Kantorowitz,1s condicionara la
perspectiva teologico politica de Agamben y su obra.

Sin embargo, ¢cual es el rol del cuerpo en el caso de la teologia feminista?
¢de qué forma se busca reinterpretar el cuerpo de las mujeres desde la
espiritualidad e instituciones religiosas? En primer lugar, la teologia feminista ha
encontrado su lugar en las imégenes y la resignificacion de lo divino. La pregunta
sobre Dios padre y la deconstruccion del mismo, asi como de la tradicién judeo-
cristiana en su conjunto, han sido temas constantes en su discusion.19

Desde antafio, la mujer ha cargado con el mito de Eva y su culpabilidad,
ademas de la invisibilizacion de otras mujeres en la historia biblica, a excepcion
de la figura de la Virgen Maria. La mujer ha sido catalogada como fuente de
lujuria, tentacion y pecaminosidad para los hombres, conllevando una distincion

16 En espafiol ha sido publicada bajo el nombre de El rostro oculto del mal: una teologia
desde la experiencia de las mujeres (2002).

17 Sobre la relacion entre lo insacrificable y la violencia divina, véase Orrego 2008.

18 Sobre ello, véase el capitulo 5 de la segunda parte de Homo sacer. Il potere sovrano e
la nuda vita (1995).

19 En particular, recomiendo la excelente antologia editada por Mary Judith Ress, Ute
Seibert y Lene Sjerup titulada Del cielo a la tierra (1994). En particular, véanse los articulos de
las partes 2 (La critica clasica), 3 (La diosa) y 4 (¢, Qué hacemos con la tradicién judeo-cristiana?).
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primordial en cdmo se ha tratado el tema del mal en la teologia y el sacrificio
realizado por ella. Como menciona Gebara, este vivir en base al sacrificio de
obedecer al Dios padre, se ha traducido en la obediencia a los hombres que
ostentan un cierto poder social y religioso, tales como el marido, los hermanos,
los sacerdotes (Gebara 2002, 120). El problema no seria solo esta obediencia
absoluta a la figura masculina desde nuestra infancia, sino el como la vida de las
mujeres ha significado una renuncia al placer, propios pensamientos, suefios,
propia voluntad, es decir, una renuncia a su cuerpo para ponerse al servicio de
los demas o vivir segun lo que dicen otros sobre ella (ibid.).

A partir de este sacrificio y potencial culpabilidad de las mujeres por no
cumplir los canones esperados, las mujeres asumirian un comportamiento de
soportar y aceptar el sufrimiento como parte del miedo que se reproduce desde
nuestra infancia. La misma experiencia de Ivone Gebara con los testimonios de
mujeres manifiesta una expresion del mal femenino en el 'no tener', 'no saber’, 'no
poder’, 'no valer’, 0 en el 'mal del color de la piel'20 como una "interiorizacion del
mal que me afecta como dependiente, hasta cierto punto, de mi responsabilidad™
(Gebara 2002, 124). De este modo, podemos afirmar que el cuerpo mismo de las
mujeres se ve sometido a violencias culturales y fisicas por su condicion de ser
mujer. Y con el tiempo, las mujeres asumen esa posicion y reproducen ese mal,
especialmente, en el espacio doméstico. Como afirma Gebara, son ellas las que
reproduciran el modelo patriarcal en las estructuras sociales méas fundamentales
como es el hogar, la escuela y la iglesia (ibid., 133). Igualmente, sucede una
I6gica similar en el ambito publico con la entrada de mujeres a un espacio
principalmente masculino y donde actuarian con opresion hacia otras, por medio
de una reproduccion del patriarcado.

Aunque el llamado 'mal de las mujeres' denunciado por Gebara es una
realidad que viven las mujeres, sean cristianas o no, la deconstruccion de la
imagen de lo divino y de los propios cuerpos otorgarian una respuesta a como
vivir de otro modo posible. Segun la teologia feminista, uno de los grandes
descubrimientos de las mujeres que experimentan su espiritualidad desde el

20 A partir de una serie de testimonios, Gebara desarrolla su entendimiento del mal
femenino como a) no tener, basado en la responsabilidad de la mujer de alimentar a la familia y
de la responsabilidad de cuidado y educacion. Por ejemplo, la prostitucion como una profesién
para vivir y hacer vivir; b) no poder, basado en la experiencia de la pobreza que trasciende a
mujeres de todo el mundo y en cémo se reprimen las necesidades vitales del cuerpo: cuerpo
condenado por el hambre y sed, cuerpo condenado por la falta de vivienda, cuerpo condenado
por la enfermedad, cuerpo golpeado, cuerpo expuesto a la violencia; ¢) no saber, basado en la
educacion negada a las mujeres, un saber prohibido en su tiempo y condicidn, donde la educacion
y sabiduria era un espacio eminentemente masculino; d) no valer, llamado el lugar de crucifixion
de las mujeres, ya que no solo refiere al valor que se le atribuye a las mujeres en relacion con los
hombres, sino que con otras mujeres, entendidas como ‘objetos' de placer, odio, venganza; e) el
color de la piel, siendo una de las fuentes de dolor para las mujeres en América Latina, de
ascendencia africana, ya que es un dolor impuesto por una cultura que establece una jerarquia de
las personas a partir del color de la piel (Gebara 2002, 39-65).
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feminismo es superar la figura del Dios masculino judeo-cristiano y abrir paso a
un amor hacia lo divino dentro de ellas mismas. En ese sentido, significa abrirse
al simbolismo de la Diosa2: como afirmacion del poder de la mujer, del cuerpo
de lamujer, de la voluntad de la mujer y de los vinculos y herencia de las mujeres.
O como se pregunta Carol P. Christ: "la dimension espiritual del feminismo ¢es
una diversion pasajera, un escape del dificil pero necesario trabajo politico? ;0
este surgimiento del simbolo de la Diosa entre las mujeres tendra implicancias
politicas y sicoldgicas significativas para el movimiento feminista?" (1994, 159).
En otras palabras, lo que plantearon las te6logas feministas en ese entonces, no
solo remite a una reinterpretacion de las lecturas biblicas, sino que también a
nuevos modos de entendimiento de lo divino que tendrian consecuencias en su
accionar y comprension de ser mujer en el contexto de la Iglesia cristiana.

Con la divulgacion del cristianismo, las figuras femeninas han tomado un
rol secundario. Un caso excepcional ha sido Maria, en tanto madre del Mesias y
virgen, pero que adquiere su importancia por su rol de madre y el extraordinario
don de concebir sin pecado. No obstante, de otras mujeres discipulas como Maria
Magdalena o Marta conocemos lo que la tradicién se ha encomendado difundir:
Maria Magdalena como una prostituta y pecadora, pero que halla la salvacion;
Marta como la anfitriona de la casa y quien se muestra afanada por las labores
domésticas en presencia de JesUs (Lc. 10.38-41). Esa invisibilizacion les habria
costado a las mujeres el sometimiento de sus cuerpos y una "disposicion de animo
de confianza en el poder salvifico masculino y de desconfianza en el poder
femenino en ella misma y las demas mujeres, considerandolo inferior y
peligroso™ (Christ 1994, 161). En ese sentido, es una disposicion que se
transformaria en una motivacion que se convierte en una realidad social y
politica, especialmente en las instituciones y esfera pulblica.22 Por ello, la
significacion de la Diosa en las mujeres contempla una afirmacion de sus cuerpos
ya que es de donde emana el ciclo de la vida, a diferencia de los tables con los
que las mujeres hemos cargado en vida como la menstruacion, alumbramiento y
menopausia (ibid., 165). Lo interesante de esta imagen de la Diosa es que no
necesita de una imagen exterior, ni de un templo ni de dogmas bajo los cuales se
ha construido mucho de la tradicién cristiana, sino que la Diosa esta en cada
mujer, la vive y concibe como tal en tanto experimenta una conexion con su
cuerpo y con otras en comunidad.

21 Existen relatos de la creacion del mundo que aluden a deidades femeninas en el Cercano
y Medio Oriente. Asi como en las civilizaciones antiguas que hasta el dia de hoy guardan vestigios
de templos dedicados a las diosas de la tierra, fertilidad, entre otras. Una de las mas emblematicas
es Ashtoreth, considerada una diosa "pagana” en el Antiguo Testamento, pero que se le conocia
en el Canadn como la Reina del Cielo. Véase Stone 1994.

22 Como una respuesta a esta "deuda historica” con las figuras femeninas en el temprano
cristianismo, véase el reciente libro de Kateusz (2019), enfocado en una nueva interpretacion
histérica de Maria y otras mujeres.
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De una u otra forma, esta vision de teologia feminista quiebra con los
fundamentos de una teologia politica tradicional planteada desde la nocién del
soberano, legitimando el concepto de autoridad y jerarquia caracteristico de las
religiones monoteistas. Aunque este es un primer acercamiento a lo que podria
entenderse como una nueva forma de teologia politica desde el feminismo, es
necesario introducir el concepto de ecofeminismo y su deriva desde la resistencia
para entender su potencialidad en una comprension post-secular.

3. RESPUESTA ECOFEMINISTA EN UN MUNDO POST-SECULAR

Las teologias criticas de América Latina que se comenzaron a desarrollar a partir
de los 60" conllevaron una evolucion desde ese entonces hasta la actualidad.
Como fruto de una nueva forma de pensar una teologia en dialogo con la realidad
latinoamericana y la opcion por los pobres, surge la teologia de la liberacion de
la mano de tedlogos como Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff y Rubem Alves. En
ese contexto de critica a la autoridad eclesial y basandose en un cristianismo de
bases, nace la teologia feminista en Latinoamérica con representantes como Elsa
Tamez, lvone Gebara y Mary Judith Ress. Su desarrollo puede catalogarse en tres
etapas: una primera etapa (afios 70") con la identificacion de mujeres biblistas y
tedlogas con los métodos y practicas de la teologia de la liberacion donde se veian
a si mismas y a otras mujeres como sujetos de la historia y protagonistas de la
liberacion. Una segunda etapa (afios 80") con una consciencia creciente en que la
teologia de la liberacion contenia una mentalidad patriarcal que las incomodaba.
Por lo que comenzaron a producir recursos teoldgicos de forma creativa
expresados en liturgia, arte y poesia, ademas de comenzar a relacionarse con otros
movimientos de mujeres de la region y con te6logas feministas del Primer
Mundo. Y finalmente, una tercera etapa (afios 90" al presente) que desafia el
modelo de antropologia patriarcal y la cosmologia de la teologia de la liberacion
pidiendo una reconstruccién de la teologia desde la perspectiva feminista. En
otras palabras, lo que Ivone Gebara ha Ilamado un "ecofeminismo holistico"
(Ress 2012, 15-20).

A partir de esta nocion de ecofeminismo holistico es que trazaremos
alternativas para comprender lo que se entenderia como un nuevo entendimiento
de teologia politica en un mundo post-secular. Este concepto de ecofeminismo
holistico ha significado una reestructuracion muy radical —e incluso post-
cristiana—, no obstante, con mucho significado para las mujeres pobres
latinoamericanas con sentido de pasion y alegria (ibid., 120). No obstante, ;,como
surge esta deriva critica de una interpretacion critica que en si misma constituia
la teologia de la liberacion? Segln Gebara, pese a que la teologia de la liberacién
cuestionaba el hambre, injusticia, dictaduras y destruccion de pueblos enteros en
la América Latina de los afios 60'y 70", ésta no habia desafiado la antropologia y
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cosmologia patriarcal del cristianismo (ibid., 121). Sumado a la situacion de las
dictaduras en la region, el ecofeminismo surge como una respuesta a
movimientos feministas y ecologicos que comienzan a desarrollarse en el
mundo.23 Tales movimientos comenzarian a desafiar la llamada "hegemonia del
imperio patriarcal” (Gebara 2000, 17), aungue existen intelectuales y mujeres que
se oponen a relacionar feminismo con ecologia como luchas comunes.

Pero, ¢qué es el ecofeminismo? En palabras de Gebara:

“El ecofeminismo como pensamiento y movimiento social refiere
basicamente a la conexién ideoldgica entre la explotacion de la naturaleza
y la explotacion de las mujeres dentro del sistema jerarquico-patriarcal.
Desde el punto de vista filosofico y teoldgico, el ecofeminismo puede ser
considerado como una sabiduria relegadas por el sistema patriarcal, y
particularmente por la modernidad, a ser fuerza de reproduccion de mano
de obra —"vientres benditos"— en tanto la naturaleza se tornd objeto de
dominacion para el crecimiento del capital. Como recuerda bien Carolyn
Merchant, la modernidad —aunque los historiadores no hablen de eso—
comienza con la tortura de las brujas y el establecimiento de un nuevo
método cientifico. Las brujas fueron consideradas no sélo simbolos del
mal, sino también de la violencia de la naturaleza, capaz de provocar
tempestades y enfermedades, de matar nifios. La asociacion entre las
mujeres y la naturaleza era clara. Por eso las mujeres revoltosas y la
naturaleza en desorden precisaban ser controladas™ (ibid., 18).

De la cita anterior, podemos rescatar diversos elementos que nos permitiran
esbozar los lineamientos del ecofeminismo holistico. En primer lugar, la base del
pensamiento ecofeminista que esta en relacion con una cosmologia ligada a la
naturaleza. No es casual que en el ecofeminismo se aluda a la Madre Tierra como
aquella madre —e incluso diosa— cuya conexion trasciende lo terrenal, alcanzando
una nueva espiritualidad. En esa linea, el ecofeminismo cuestiona también la
racionalidad moderna, cuya expresion ha sido el capitalismo que oprime no solo
a la humanidad, sino que también a la misma naturaleza, es decir, a la madre. Por
ello es que la misma critica que realiza Gebara a la teologia de la liberacién alude
a la reconsideracion de una cosmologia holistica. Es decir, no basta con una
critica al capitalismo y una opcidn por los pobres si no existe una critica misma
al androcentrismo y antropocentrismo inherentes al sistema en cuestion. Y por
ultimo, nos remite a lo discutido en la seccion anterior sobre el "mal de las
mujeres” y su expresion en las brujas, donde éstas eran responsables de los dafios
provocados por la naturaleza, debido a su intima conexién. Dicho esto, una vez

23 Segun Mies y Shiva, el concepto ecofeminismo remite a “un nuevo término para una
sabiduria antigua” que se introdujo a fines de los afios 70 y principios de los 80’. Francoise
D’Eaubonne lo utiliza por primera vez en el contexto de los movimientos sociales y las protestas
en contra de los desastres medioambientales de la época (2014, 13).

SINTESIS. REVISTA DE FILOSOFIA 11 (2) 2019; pp. 114-131 e-ISSN: 2452-4476



ORREGO TORRES — TEOLOGIA POLITICA ECOFEMINISTA 123

mas se confirma lo que Gebara planteaba sobre la culpabilidad de las mujeres
como responsables del mal en el mundo.

En este punto es relevante destacar la especificidad del pensamiento
ecofeminista. A diferencia de la teologia de la liberacion que tenia como objeto
la preferencia por los pobres como una condicién socioeconémica, el
ecofeminismo alude a la triple discriminacion que significa ser mujer en un
contexto latinoamericano: discriminacion por género, clase y razaz4. Y aunque su
énfasis es la condicién de ser mujer, se insiste en que la liberacién y nueva
comprension tiene que darse equitativamente en hombres y mujeres dentro del
cosmos para reconstruir las nociones sobre divinidad. En ese sentido, re-situar a
los individuos dentro —no por encima— del universo y clamar por una nueva
relacionalidad que, en palabras de Gebara, "es la realidad basica de todo lo que
es 0 puede existir. Es el tejido subyacente que esta en continuo movimiento
dentro del proceso vital en el cual estamos inmersas” (Gebara en Ress 2012, 123).
En otras palabras, se abre una posibilidad ética de abrir espacios de relacion en
la humanidad y con la naturaleza.

Esta respuesta ética se opondria a la nocion de jerarquia de poder que nos
ha ensefiado el cristianismo sobre la relacion individual con lo divino. Es por eso
que la mujer y la naturaleza siempre se han planteado desde una vision de
sometimiento y dominacion que comienza en el Génesis, donde el hombre
racional esta por sobre el mundo. En otras palabras, se plantea el hombre como
un dios. Llama la atencion que esta nocion de poder del hombre se visibiliza
como un poder de sometimiento a otro, en tanto es un poder exterior y que
necesita ejemplificarse con las jerarquias y autoridad, es decir, con la necesidad
de manifestar esa soberania. No obstante, cuando nos referimos a la relacion de
poder en el ecofeminismo, encontramos una nocion que no requiere de tal
manifestacion. Segun Primavesi, al hablar de ecofeminismo y ecologia,
encontramos otras formas de poder: poder-del-interior y poder-con, reuniendo
espiritu y cuerpo, humanidad y naturaleza, Dios y mundo (1994, 478). De este
modo, no se necesitaria de un soberano o soberana para su posibilidad, sino que
el relacionamiento consigo mismo, con otros y con la naturaleza. De este modo,
retomamos la importancia que adquiere el cuerpo personal y su conexion con la
tierra. Al decir que existe un poder-del-interior, éste en muchas oportunidades se
desconoce o se reprime por las mismas mujeres. Forma parte de una
espiritualidad que necesita de la conexion con la tierra y con el significado del
cuerpo para las mujeres que esta dado por el ciclo natural de la vida. Una de sus
expresiones es por medio de las danzas y ritos que permiten a las mujeres
conectarse con ese aspecto poco explorado. Hablar desde esta espiritualidad
significa aflojar la Diosa que esta dentro de cada una por medio de la creacion,
simbolos y rituales. Sin embargo, es un camino que se hace en comunidad con

24 Sobre los aportes de Ivone Gebara a la teologia de la liberacidn, véase van Andel 2014.
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otras, donde mujeres pueden relacionarse y compartir experiencias, asi como
nuevas espiritualidades. Un buen ejemplo de ello y de cémo ha influido el
ecofeminismo en las mujeres latinoamericanas es el Colectivo Con-spirando que
surge como una alternativa y posibilidad de resistencia a las teologias politicas
tradicionales.

4. COLECTIVO CON-SPIRANDO: ALTERNATIVA ECOFEMINISTA
EN UN MUNDO POST-SECULAR

El colectivo Con-spirando nace a principios de los 90" en Chile como un espacio
alternativo de mujeres feministas en busca de nuevas visiones en los &mbitos de
espiritualidad, teologia feminista y ecofeminismo.2s Desde sus inicios las ha
convocado la politica, el universo, el cuerpo, la cultura y la vida cotidiana. Se
consideran parte del movimiento feminista y otros movimientos sociales.26

En palabras de Gebara, hay cinco contribuciones del colectivo al
desarrollo de las mujeres y una nueva espiritualidad: "1. La fe estd en la sabiduria
de nuestros cuerpos y la prioridad de conocer a través de nuestra corporalidad en
relacion (...); 2. Los esfuerzos para buscar modos no-jerarquicos de ser que
modelen el ‘poder con' en lugar del 'poder sobre’; 3. EI compartir nuevas formas
de celebrar, nuevos rituales que nutren nuestras espiritualidades emergentes y
nuestros compromisos; 4. El reexaminar aquellos mitos fundacionales en los
cuales la cultura cristiana occidental esta basada, para poder revitalizarlos y
buscar nuevos mitos que puedan alimentar nuestras espiritualidades, teologias y
éticas emergentes; 5. Todas nosotras somos una. Todos son mis familiares, desde
las personas del barrio a los animales, a las montafias, a los rios” (Ress 2012, 131-
132).

En entrevista con Mary Judith Ress, una de sus fundadoras, me comentaba
que entre sus motivaciones estaban el conocerse desde el cuerpo, cambiar la
epistemologia imperante en la tradicidn jerarquicay patriarcal cristiana, asi como
empoderarse como mujeres por medio de la celebracion. Este Ultimo aspecto es
relevante, porque la causa de reencontrarse como mujeres era cambiar el
concepto de mal que se les habia atribuido desde antafio y en vez de responder
desde la rabia, debia hacerse por medio de la celebracion. Esta celebracion no
implicaba cambiar de fe ni de iglesias, a las que la mayoria de las mujeres
participantes iban, sino que otorgar resignificaciones por medio de ritos referidos
a los ciclos de la naturaleza, las estaciones del afio y reencuentros con las

25 De acuerdo a Mary Judith Ress, las mujeres que participaron en esos afios del colectivo
estaban fuertemente influenciadas por la teologia de la liberacion. Posteriormente, comenzarian
a identificarse como “ecofeministas” (Ress 2006, xi).

26 Para mas informacion sobre el colectivo, puede visitarse su pagina web:

www.conspirando.cl
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hermanas. En ese sentido, Con-spirando comienza a constituirse como un espacio
de resistencia y alternativa a los ritos que se les ofrecian en sus espacios
eclesiales. Si en el templo se les prohibia danzar, en los ritos danzaban; si en las
liturgias existian estructuras jerarquicas y establecidas, en los ritos no habia
estructuras y se danzaba en circulos; si en la iglesia no se hablaba de la Diosa, en
los ritos se comienza a celebrarla. Es decir, estos espacios significaron lo que las
mujeres anhelaban y sofiaban de un lugar de espiritualidad y d&ndole voz y
sentido a las mujeres. Sin saberlo, estaban rompiendo con el sistema sin saber
que lo hacian.

Y ese romper con el sistema implica un cambio en la cultura y relacion
con el cuerpo, como se planted en la segunda parte de este articulo. Asi como no
hay liberacion sin un cambio de paradigma. Por ello el trabajo de Con-spirando
ha significado denunciar la violencia teoldgica hacia las mujeres, renombrando y
resignificando lo sagrado, desarrollando nuevas metodologias y trabajo con el
cuerpo, asi como la contribucion teoldgica ecofeminista mediante la revista Con-
spirando que llegd a publicar sesenta ediciones.

En ese sentido, me parece pertinente aludir a la propuesta pedagdgica que
un colectivo como Con-spirando aporta a nuevos entendimientos de una teologia
politica critica hoy. Autoras feministas como Saba Mahmood (2005) y Chandra
Talpade Mohanty (2003) han cuestionado la categoria de “mujer
tercermundista”, principalmente por la idea de que estas serian ignorantes,
pobres, religiosas y orientadas a la familia (Mohanty 2003, 40). No obstante, el
cémo se han logrado constituir y formar comunidades basadas en solidaridad y
practicas religiosas son aspectos que tanto Mohanty como Mahmood han
destacado de sus investigaciones con mujeres pertenecientes al llamado “Sur
global” o “Dos-Tercios” del mundo.27 En ese sentido, ambas destacan el rol de
una pedagogia critica, basada en el repensar la posicion de ser mujer en el mundo
y en el contexto particular. En el caso de Mahmood, ella destaca la importancia
de los rituales en el Islam y las posturas del cuerpo, siendo un espacio de
aprendizaje con otras mujeres (2005, cap. 3y 4). Este aprendizaje permitiria abrir
espacios para enlazar conocimiento, responsabilidad social y lucha colectiva, con
el fin de desafiar los espacios de dominacion y crear espacios publicos mas
equitativos (Mohanty 2005, 201). Pese a que Mohanty realiza su propuesta en el
contexto de las universidades y la academia norteamericana, su analisis es

27 Utilizo el concepto “Sur global” como una expresion geogréfica, pero también historica
y con implicancias comunes, por ejemplo, la colonizacion e imposicion del cristianismo. No
obstante, es un concepto complejo, ya que la misma Mohanty ha concebido que en vez de hablar
de Primer Mundo y Tercer Mundo o Norte y Sur, se proponga la nomenclatura Un-Tercio y Dos-
Tercios (One-Third/Two-Thirds), ya que no se plantea como conformada por conceptos opuestos,
sino que como puntos de conexién entre las comunidades de mujeres marginadas y privilegiadas
a nivel local y global (Mohanty 2005, 243).
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pertinente para el caso de una pedagogia critica, horizontal y que cuestiona las
nociones de autoridad y lo divino, como ha planteado Con-spirando.

En ese sentido, histéricamente, la mujer latinoamericana ha lidiado con
las nociones peyorativas de ser mujer, especialmente, por una “aparente”
religiosidad y ausencia de cuestionamiento a las autoridades eclesiasticas. Sin
embargo, la propuesta de Con-spirando desafia estas nociones. En primer lugar,
cuestiona la teologia de la liberacion como androcéntrica y antropocéntrica. En
segundo lugar, replantea una cosmovision de lo divino en tanto excluye a las
mujeres y el cosmos de la plena participacion del cuerpo soberano. En otras
palabras, la deconstruccién de lo divino propuesto por Con-spirando y las
teologias ecofeministas refieren a reinterpretar el cuerpo de las mujeres. Y junto
con esa reinterpretacion del cuerpo, también aluden a un cuestionamiento del
concepto de poder. Como ha planteado la nocion de soberania teolégico-politica,
el ‘poder sobre’ ha determinado la forma de hacer politica. No obstante, el ‘poder
dentro’ desafia esa nocion de soberania situandose en ¢l cuerpo de cada individuo
y resignificdndolo en como se construyen caminos comunes y colectividades
basadas en solidaridades y sororidades en el espacio religioso.

A pesar de esas aportaciones, no hay dudas de que el mayor impacto se ha
expresado en los testimonios de las muchas mujeres en Latinoamérica que han
sido tocadas, animadas y empoderadas por el colectivo Con-spirandozs. No solo
hallando un espacio de acogida y alegria, sino que también de lamento y
compartir tristezas. Incluso, sofiando nuevos mundos posibles y articulandose
politicamente en los nuevos movimientos feministas que se estan configurando
hoy en Chile. Y a pesar de que sus fundadoras temen acerca de la renovacion del
colectivo en el futuro, escriben con esperanza: "En lugar del predominante ‘poder
sobre’, la semilla sugiere ‘el poder dentro'. La semilla permanece dormida, se
rompe, brota, florece, da fruto, madura, se seca y cae a la tierra de nuevo. Sera lo
que deba ser. Nosotras también somos semillas, llamadas a ser lo que debemos
ser. Y lo mismo es Con-spirando. Que sea lo que tenga que ser —nada mas ni nada
menos"” (Ress 2012, 144).

5. REFLEXIONES FINALES

Cuando se me plante6 la posibilidad de escribir sobre teologia politica,
inmediatamente surgieron en mi cabeza los conceptos de soberania, autoridad y
jerarquia. Y es que Schmitt no estaba tan errado cuando establece que "todos los
conceptos centrales de la moderna teoria del Estado son conceptos teoldgicos
secularizados" (2009, 37). Sin embargo, me inquietaba la idea de presentar la
soberania o 'poder sobre' como una categoria incuestionable. Asi como en la

28 En el capitulo 4 del libro de Mary Judith Ress (2012) se plantea una serie de reflexiones
a partir de las experiencias de mujeres latinoamericanas en relacioén con el ecofeminismo.
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teologia encontramos fundamentos para la dominacién y violencia, también
hallamos su posibilidad de redencion y liberacion de los oprimidos. Y al hablar
de oprimidos, a diferencia de la teologia de la liberacion, que lo hace
exclusivamente desde la condicion socioecondmica, me sitio en aquellos y
aquellas que sufren exclusién y opresion por su género, raza, castay otras formas
de discriminacion en la actualidad. Incluso, podriamos hablar de dominacion
sobre la especie y la naturaleza, como lo plantea la teologia ecofeminista.

La configuracién de nuevos entendimientos de relacionamiento entre
seres humanos y hacia la naturaleza son claves para dar significado a la
comprension de teologia politica en la actualidad. Los desafios refieren a vivir el
ecofeminismo no exclusivamente en la esfera privada de la espiritualidad, sino
como un modo de vivir politicamente. EI ecofeminismo nos invita a cambiar el
paradigma de como estamos relacionandonos no solo con el otro ser humano,
sino que con la naturaleza. Y hoy, en que las noticias nos alertan sobre el cambio
climatico y las consecuencias de la era del antropoceno —que refleja el impacto
del humano en la tierra— y la era tecnozoica —enfocada en la explotacion de los
recursos y del planeta por medio de la tecnociencia—, cada vez se hace mas dificil
avanzar hacia una era ecozoica —donde lo ecoldgico sea el eje y asi disminuir la
devastacion en curso—. Y para ello, no basta con el compromiso de los gobiernos
ni sus autoridades, sino que con el compromiso de todos por medio de un "poder-
con"y "poder-del-interior”, como planteaba Primavesi. En cierto modo, volver a
reencontrarnos en comunidad con otros y otras, pero también con nosotros
mismos, con el conocimiento de nuestro cuerpo y la conexion con la naturaleza.

Un abordaje desde el ecofeminismo permitiria reformular y ampliar las
nociones conocidas de teologia politica. En primer lugar, el eje no se situaria
exclusivamente en la soberania estatal. Permitiria cuestionar la idea de poder y
autoridad, situandose en la relacion con el cosmos y nuevas formas de pensar el
poder. En segundo lugar, las experiencias de las mujeres han permitido reafirmar
la importancia de resignificar el rol de los cuerpos. En ese sentido, un cuerpo
apropiado por ellas mismas para su placer, asi como para la realizacion de ritos.
Ambos términos que, en una comprension de soberania teoldgica-politica, han
sido apropiados por el Estado o la Iglesia, desde una visién ecofeminista logran
visibilizar la importancia de conectarse con si misma por medio del poder-del-
interior o de la Ilamada Diosa. En tercer lugar, el ejemplo de Con-spirando en su
anhelo de constituir un espacio alternativo, promueve lo que Mohanty plantea
como “pedagogias de discrepancias” (pedagogies of dissent). Es decir, como un
espacio que desafia espacios de dominacion —tales como el antropocentrismo y
androcentrismo—, para disputar espacios democraticos e inclusivos de género
desde una vision ecofeminista.

Es por ello que, en un mundo post-secular, la superacion de la nocion
antropocéntrica y androcéntrica debiera estar en el eje de las nuevas propuestas
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de teologias politicas y sus lecturas. Solo asi podremos hablar de una teologia
politica desde la resistencia no solo a la nocion de soberania, sino que integre
también aquellas voces y posiciones que no estan incorporadas en la discusion ni
comprension de lo teoldgico politico. En ese sentido, comprender la teologia
politica como un planteamiento no necesariamente dominante, sino que plantea
alternativas desde la periferia y la rebeldia.

En este ensayo, se pretendié mostrar una posibilidad a ello, mediante la
discusion, visibilizacion y lectura de autoras que escriben desde la experiencia 'y
conocimiento de Latinoamérica. Pero también, desde la experiencia particular de
Con-spirando como un ejemplo de politica de “disidencia” desde una mirada
ecofeminista. No obstante, este conocimiento aun no es ampliamente difundido
en los circulos académicos. Por ello, y sumandome a las palabras de Mohanty
(2005, 170), la academia en tanto espacio publico para el didlogo, compromiso y
vision de la democracia y justicia necesita del feminismo como proyecto politico
y pedagdgico. Pero no solo ello. Hacer teologia politica desde el hemisferio sur
0 desde los Dos-Tercios significaria darle sentido a estos discursos para una
comprension de nuestra realidad sociopolitica y del planteamiento de nuevos
modos de lo que significa el poder y el conocimiento de nuestros cuerpos. Por el
otro lado, es una invitacion para quienes leen el feminismo y el ecologismo como
dos caminos separados sin encontrar punto de union, ya que son mas los caminos
que unen que aquellos que nos distancian.
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