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- El presente articulo tiene por finalidad presentar las principales nocicnes que componen
la visidn que San Agustin tuvo del universo, su origen ¥ funcionamiento propio, y que
se traducen en el reconocimiento, tanto de la trascendencia divina como de la presencia
delaaccién divina en el munde. Dicha visién serd cotejada con algunas ideas sostenidas
por un sector de la cosmologia contempardnea, y gue nos llevan a pensar en la vigencia
del modelo agustiniano de inteleccién del universo.
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SOME CONSIDERATIONS ABOUT ST. AUGESTINE'S VISION
OF THE UNIVERSE AND ITS VALIDITY IN CONTEMPORARY
-COSMOLOGICAL THOUGHT

The objective of the present article is to present the main notions that compose St.
Angustine’s view of the universe, its origin and proper function, which translate into the
recognition of divine tfranscendence and the presence of divine action in the world. This
vision will be compared with some ideas upheld by u part of contemporary cosmology,
which leads us to think in the validity of the augustinian model in reference of how we
know of the nniverse.
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ALGUNAS CONSIDERACIONES SOBRE LA VISION AGUSTINIANA. ..

NO CABE DUDA QUE LA VISION DEL UNIVERSO forjada por San Agustin y expresada princi-
palmente en sus Comentarios al Génesis' y De Trinitate depende de su vision de Dios. El
Dios agustiniano no es el Uno de Plotino, sino el Omnipotente de las Sagradas Escrituras,
y a la vez, la causa radical del ser del universo entero, de modo que todo ente encuentra su
explicacidn Gltima, su razon de ser, en el acto creador divino.

Cada creatura queda igada a la eficacia de Dios con un vinculo metafisico necesario para
el ente creade —de lo contrario volveria a la nada—, mas no para el Creador, que no necesita
a sus creaturas para aumentar su perfeccion o, por ejemplo, para alcanzar la autoconciencia
perfecta, como lo sostiene el pantefsmo hegeliano. Para Agustin, Dios ha creado por amor,
por pura gratuidad; de alli que el universo posea una existencia propia, con un modo propio
de ser y causar que no se confunde con el de Dios, pero que es tal sélo porque el Creador
asi lo guiere.

En este sentido, nuestro autor no concibe la existencia de un universo sin una Causa
Creadora, esto es, un mundo aumtosuficiente en el orden del ser, en que todo 1o que es se
explica desde si misimo, desde su propia contingencia. La tesis de un universo auto-genera-
do sostenida por algunos fisicos contemporaneos?, renovando la antigua idea cosmolégica
de la eternidad de la materia, seria un ahsurdo metafisico para la mente agustiniana. Basta
recordar ¢l categorico pasaje de Confesiones, X1, 4, 6 para comprobar esta tesis: ecce sunt
caelum et terra, clamant, quod facta sint...clamant etiom, quod se ipsa rion fecerint. En otras
palabras, el reconocimiento de una causa eficiente superior a todos los entes viene exigida
por la misma naturaleza del mundo y, quizds atn mds, por la misma evidencia empirica de
la vida cotidiana y el trato con los seres que la componen.

Desde esta perspectiva, San Agustin rechazaria tarabién la idea de un universo en
constante evolucién perfectiva, y que ademds careciera de una Causa Creadora, como lo

U Nos referimos a las obras De Genesi ad Litteram, De Genest ad Liceram imperfectus liber y De Genesi confra
Manichaeos.

Notables f{sicos y cosmélogos tales como Quentin Smith y Yacov Zeldovich argumentan seriamente que el universo
ernpezo a existir espontdneamente, sin ser causade en modo alguno. Junto a ellos, «algunos antores argumentan gue.
sobre la base de la cosmologia de la gran explosidn, podemos afimmar la finitud temporal del mundo, y afiaden que
también pademos explicar el crigen del universo sin apelar ala accidn de un creador divine. Por extrafia que pueda
parecer esta idea, ya se ha convertido en un lugar comtin que a veces es admitido af menos como una posibilidad
entre plras». ARTIGAS, Wariaxe, La Mente del Universo, Ed. Eunsa, Parnplona, 1999, p. 167.
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admiten las modernas teorias evolucionistas, pues esto significa proclamar, por una parte,
la suficiencia de la naturaleza para darse perfecciones que en el pasado no ha tenido, ¥ por
otra, la inutilidad de la nocidn de un Dios creador. De alli que, como lo sostiene Mariano
Artigas, no se debe perder de vista que «las causas creadas solo pueden actuar sobre el ser de
lo que ya existe, pero no dar el ser "a secas ni conservarlo como tal. Si ha habido evolucion,
se ha de aceptar necesariamente que ha habido creacidn previa, y que ademas Dios sustenta
en el ser y en la actividad a todos los seres que existeny’.

Es claro que el Obispo de Hipona no profesa ningiia tipo de evolucionismo, ni materialista
ni espiritualista, pues ain euando su visién del universo incluye un desarrollo o despliegue
temporal del mismo, esto no significa que deba renuriciar a la afirmacion de la causalidad
divina, antes bien ésta permea a todos los seres creados sin excepeiont, y se impone como
el horizonte que hace posible todo cambio o mutacion creatural.

1. Las causas creadas y la Causa Primera

A partir de esta afirmacion se articula, entonces, toda la cosmovision agustiniana: la Causu
Primera y suprema de todas las formas y movimierntos propios de los cuerpos es siempre la
Voluntad de Dios, a tal punto que nada acontece en el mundo creado que no sea permitido o
imperado por el Creador®. El devenir del universo entero, con sus leyes y principios propios,
esté sujeto al gobierno divino desde el momento mismo en que comenzd a existir®, sin que
esta sujecion implique la anulacion de todo otro tipo de causas.

En efecto, Agustin no es Malebranche, y por eso se ha asegurado en toda su exiensa obra
de enfatizar la preeminencia y majestad de la Causa Primera como causa radicalis de todo
ser, pero también de salvaguardar la existenciareal y la eficacia de las cansas segundas en
tanto causas creadas. Que Dios cause de modo total no excluye la existencia de otros agentes
causales, es mds, éstos son absolutamente neccsarios para el funcionamiento del universo
como ente creado independiente en su substancia del Creador’. Asi, la causalidad ejercida
por las causas creadas es real y se le atribuye a ellas mismas como a su sujeto, pero esto no

1 ArmiGas, Mariao, Las Fronteras del Evolucionismo, Ed. Palabra, Maddd, 1991, p. 163,

*  PoRTALE, BuciNg, SJ., A guide to the thought of St. Augustine, Henry Regnery Company, Chicaga, 1960, p. 3%
«The question whether Augustine is an evolutionist would be ridiculous if one meant atheistic evolution without a
soul, for Augnstine makes God and the soul the very cenier of his entire cosmogony and anthropologys.

5 De Trinitate, 111, 4, 9: «..ac per hioc voluntas Det est primng i summa causad omninm corporalinm specierum atgue
motionum. Niril enim fit visibiliter et sensibiliter, qued non de interiore invisibili atque intelligibiii aula summi
Imperatoris, aut inbeator, aut permiftatur...» Ohbras de Say Acustis, Tome 5, Ed. B.A.C., Madrid, 1936.

§  De Trinitate, 1L, 5, L1: «Vi enim divina totum spiritualem corporalemque administrante creatiram...»

T Vax Toc, Howsep, «Basil, Augustine, and the doctrine of Creation’s Functional Integrity», Science & Christian
Belief8,N° 1, 1996, http.flwwiv.asal.org, p.10: «Angustine does not here present us with an either! or choice bet-
ween proximate natiral cansativn and divine ection. On the contrary, from Augustine’s theistic perspective God's
effective will is the necessary prerequisite for and uitimate source of the entire economy of proxinate narural cat-
ses. Scientific explanations in terms of proximate or ‘creaturely’ action may be quite nseful, but the very existence
and fecundiry af such creaturely phenomena can be explained only by appedl to a higher level of causation ~the
will of God. Thus we are calied by Augustine not to make a choice between either natural action or divine action,
but rather we are chailenged to establish the habit of recognizing that atl creaturely action —whether it be some
familiur everyday phaenomenon or some past process or event beyond our empirical reach—is made both possible
and fruitfid only by the continuing and effective action of God's wills,
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se contrapone a que San Agustin las declare dependientes del poder de Dios: si ellas causan
es porque hay una Causa Primera que lo hace posible.

Por otra parte, el rol que le otorga a las causas finitas es eminentemente cooperativo y no
competitivo con la Omnipotencia divina, pues éstas se encuentran en el mundo con el fin de
actualizar las potencialidades contenidas en los seres naturales, de modo gue surjan a traves
del tiempo aquellos entes creados por Dios de modo potencial y causal. En suma, el rol de
este tipo de causas est4 determinado por la cooperacion que prestan para el desarrollo del
mundo, dado su estado incompleto e inacabado, esto es, no consumado acn en sus posibili-
dades ontolégicas. Razén tiene M. Artigas cuando sefiala que «el plan divino no excluye la
actividad creada; méas bien, la actividad creada estd incluida dentro del plan divino como un
ingrediente necesario: el compromiso de Dios con su creacion implica que, aunque el poder
de Dios no se encuentra limitado por €l comportamiento natural de las causas ereadas, es
Dios mismo quien proporciona a las causas creadas sus potencialidades especificas y hace
posible su actualizacién, de modo que es Dios quien libremente ha escogido seguir, como
regla general, el orden que El mismo ha creado»®.

2. El dinamismo del universo y las rationes seminales

Dada esta real efectividad de las causas creadas es que San Agustin concibe al universo
como eminentemente dindmico, bullente de interaccion entre las creaturas, pasadas, presentes
y futuras, gracias a la presencia de las razones seminales en lo mas profundo de la constifu-
cion de 1a materia®. Entendidas desde su potencialidad, estas rariones son el nexo concreto
que une el universo a Dios, y lo finito a lo Infinito. Si se las ve en Dios —como sefiala Jean
Guittan—, en su origen primero, ellas son el término del acto creador. Si se las considera como
presentes en las creaturas, ellas aparecen como el signo de la potencia creadora de Dios.
Asi, ¢llas son las que confieren a las causas segundas que las portan su verdadera eficacia,
de modo que la accién creadora comparece siempre y en todo lugar, desde los elementos
mas pequefios del universo hasta las fases més relevantes de su historia!®.

Obviamente, para A gustin 1as razones seminales son obra de Dios, y no fuerzas autogene-
radas latentes en la materia a la espera de su actualizacion por azar o necesidad ciega™. Por
ello, tanto su presencia en el mundo como su ulterior despliegue dependen de la Voluntad
divina, y secundariamente, de las causas creadas que coadyuvan a su desenvolvimiento.

5 ArmiGas, Mariawo. La Mente del Universo, op. cit., p. 437.

9 En este sentido, el pensamiento del Doclor Africano representa la antitesis de 1z idea de un universo mecénico,
estdtico, regido antomaticamente por un Dios que crea y pone el movimiento en el mundo al momento de crearlo,
pero que luego se desentiende de su ofra, la cual «funciona» como un reloj sincromizado por su fabricante. Cfr.
Nocar, Ravvown 1., La Evelucidn v la Filosofia Cristiana, Ed. Herder, Barcelona, 1967, pp. 388-389. De alli que
el pensamicnio moderna olvide intencionalmente 12 visidn agustiniana del universa, gueddndose s6lo con Ja ética
ola antropologfa desarrollada por el Santo. Por otra parte, es interesante notar gue la cosmovisidn de nuestro autor,
basadz en un universo dindmico ¥ una materia dotada de fuerzas (vis) por actualizar se ve confirmada por nuestra
conocimiento cientffico actual, que muestra a las claras la obsoleto de 1a idea de materia coma extensidn pasiva.
Tal como lo recalca M. Attigas, «el dinamismo es una caracteristica basica de las entidades naturales en todos los
niveles de 1a naturalezay. ArTicas, Mariano, La Mente def Universo, p. 139, Vid. también p. 140.

W Ofr Gurrton. Jess, Le temps ef I dternité chez Plotin ef Saint Augustin, Ed. ].Vin, Paris, 1959, p. 191.

U De Trinitate, 11, 8, 13: «invisibifimn enim seminam crealor, ipse cre@ior esi OMATHM Fertims.
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Ahora bien, para entender a cabalidad el concepto y la funcién de las razones semtinales
agustinianas hay que recordar que éstas no son materiales, sino de indole metafisica, por lo
tanto, explican el desarrollo del mundo material. pero no se reducena ¢ste. Su poder radica
en contener potencialmente seres y caracteristicas del universo aim no explicitadas, pero
prontas a manifestarse ante el llamado de Dios, de acuerdo a la finalidad que les impuso
desde el acto creador a cada una de eflas. Una nocién semejante a la de razon seminal en
cuanto potencialidad causal direccionada puede encontrase —salvadas las diferencias—en ¢l
concepto metafisico de Gestaltidee o Idea configuradora. Cuando Philipp Lersch se refiere
a las caracteristicas de lo viviente en su obra La Estructura de la Personalidad, identifica
la Idea configuradora como el conjunto de «fuerzas formadoras internas que cuidan de la
realizacién de posibilidades disposicionales (innatas) del ser y que prescriben al organismo,
o sélo su forma externa, sino también su organizacién interior (...) Asi, por ejemplo, en la
semilla del girasol actia una idea, lo mismo que enun huevo humane fecundadon!.

Al igual que en el caso de las razones seminales agustinianas, Lersch reconoce en la

" Gestaltidee una finalidad, un félos consistente en el despliegue de las posibilidades incluidas
en ella, el cual puede ser modificado en su desenvolvimiento por influencias externas, pero
su direccién de desarrollo siempre brota «desde dentro»™. En ambas hay una racionalidad
desplegada en el tiempo, en vistas de la actualizacion de potencialidades, sin embargo la
diferencia estriba en que la Gestaltidee le permite a Lersch concebira lo viviente en perma-
nente evolucion y adaptacion; en cambio, las razones seminales le permiten a San Agnstin
concebir al universo entero como el resultado de la accién de la Causa Primera de acuerdo
a la naturaleza propia de cada ser que lo compore, y @ su tiempo y modo de aparicién dis-
puesto desde toda la eternidad.

Es interesante notar como la concepeitn agustiniana de estas rationes seminales en
cuanto potencias a la espera de consumacion tiene profundos ecos, incluso en la cosmovision
cient{fica contemporénea, cada vez més abierta a la posibilidad de existencia de un comienzo
del universo y de un Dios Creador que ha disefiado inteligentemente a cada ente creado.

Asi, por gjemplo, numerosos cientificos apoyan la existencia de tendencias como parte
integral del funcionamiento de la naturaleza, las cuales, sin ser nada tangible, explican la
riqueza de un universo siempre abierto a la aparicién de novedades, Rom Harré, fisico inglés,
las define del siguiente modo: «una tendencia es una pofencia en suspenso, una potencia en
curso de Ilegar a ser ejercida, una potencia a punto de ser ejercida o manifestadan', For-
mando parte de la estructura ontolégica de la naturaleza, estas tendencias parecieran dirigir
el desarrollo del mundo y ¢l despliegue de sus posibilidades entitativas, funcion analoga a
la que San Agustin le ha asignado a las razones seminales.

Por otra parte, Ia cosmologia contemporénea ha acufiado el concepto de disefio inteli-
gente (Intelligent Design) para referirse a la intrinseca inteligibilidad de la naturaleza, la
rectitud de su funcionamiento v la presencia de un félos que dirige la existencia y desarrollo
de cada ente que la compone. En esta linea argumentativa el fisico y astrénomo Howard

% Lemscu, Pamwr, La Estruciura de la Personalidad, Ed. Scientia, Barcelona, 1968, p. 3.

3 LerscH. Prtep, fdem. .

14 |{agré, RoM, The Principles of Scientific Thought, Mac Millan, Londoea, 1970, p. 278. Op. cif. por ARTIGAS, Mariano,
La Mente del Universo, p. 448.
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Van Till sostiene: «fo be designed would mean to be thoughtfully conceptualized and in-
tended. Design requires the purposeful action of a mind (...) The being of the Creation has,
we firmly believe, been thoughtfully conceptualized by God with clear and comprehensive
purposes in mind»'3. No cabe duda que el universo agustiniano, dada la presencia de las
razones seminales en lo mas recdndito de su constitucian, participa plenamente del concepto
de disefio inteligente, apreciacién que el mismo Van Till corrobora desde su anélisis de la
nocién de creacion en San Agustin's,

Ahora bien, mas alld de las semejanzas que pueda haber entre la concepcion de un
universo dindmico dotado potencialmente de los seres por venir, como lo piensa el Obispo
de Hipona, y cierfos aspectos de la cosmovision cientifica contemporanea, s clarc que el
poder causal de las razones seminales es limitado, Estas firerzas invisibles comunican a la
materia una capacidad de transformacién acotada por leyes muy definidas, de modo que
cada especie cambia sélo de acuerdo a sus propias aptitudes naturales. En este punto, San
Agustin no puede ser mas explicito: «...et elementa mundi huius corporei habent definitam
vim qualitatemque suam, quid wmmquodgue valeat vel non valeat, quid de quo fieri possit
vel non possit»’”. En efecto, la energia propia de cada ente ha sido pre-definida por Dios
desde el acto creador, razon por la cual todos sus efectos corresponden estrictamente a su
disefio original, sin que pueda haber unga actualizacion natural de propiedades ajenas a la
especie a la que pertenece un ser. Si bien es cierto este poder fecundante no se agota con
las sucesivas generaciones's, su potencia sigue siempre la misma direccién desplegante; de
alli que para el Santo sea imposible que diferentes seres provengan de una misma razon
seminal®®.

Como ya hemos visto, todo intento de hacer calzar la doctrina agustiniana de la creacion
sucesiva con el transformismo cientifico fracasa al comprobar que las razones seminales son
principios de estabilidad para las especies, y ne potencias evolutivas capaces de transformar
lo homogéneo en heterogéneo, segin toda una linea de descendencia con modificaciones
supuesta a través del tiempo®™. Y precisamente porgue las razones seminales aseguran la
identidad de cada ser del universo es que podemos sostener con J. Guitton que, al crearlas,
en cierto sentido Dios ha acabado su obra creadora; después, el tiempo se encarga de hacer
surgir aquello que ya estaba dado desde el principio®. En este sentido, el universo agus-
tiniano aparece siempre abierto a la novedad, pues los entes llegan al ser sucesivamente,

5 YanToL, Howsro, «Basil and Augustine revisited: The survival of Functional Integrity», Origins & Design Archives,
Debate 19:1, hitp:/fwww.arn.org/dacs/odesign/od191/basilaug 191 hem, p.13. Gfr. también CarroLy, Wittam E.,
La Creacicn y las Ciencias Naturales, Ed. Universidad Catdlica de Chile, Santiago, 2003, pp.74-76.

¥ VanToL, Howaro, «Basil, Augustine, and the dactrine of Creation’s Functional ]ntegrltj(», Srience & Christian
Belief 8, N°1, 1996,

" De Genesi ad Litterain, IX, 17,32 Qeuvres de Samt Avcustmv, Tome 48, Ed. Desclée de Bronwer, Parfs, 1972.

¥ Cfr. De Trinitate, 111, 8, 13.

¥ (fr. Portsli. Euckye, A guide to the thought of St. Augustine, pp. 139-140.

Van ToL, Howarp, ap. cit., p. 9: elNow, lest one be tempted to infer that Augustine is thereby proposing amacroevo-

Iutionary scenario in wich these emerging life forms are genealogically related in a continuous line of descent witit

maodification, we must hasten to note that he does not in fact suggest any historical modificadion of the created "kinds'

(..] Augustine eavisions each wnique ‘kind’ of creature to have been individually copceptualized in the Creator’s

initial act of creation and independently actualized in time as the causal reasons functioned to give materiul form

to the conceprual farms created at the beginning».

% Gurrrow, Jeaw, op. cit, po 1BB. '
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conforme al tiempo y modo que Dios les ha sefidlado, pero, al mismo tiempo, es claro que
dicha novedad es sélo parcial, ya que todo ha sido creado por Dios de una sola vez y para
siempre. Por lo tanto, lo «nuevo» es su aparicion en el tiempo, pero no-su ser, que ha sido
creado «potentialiter et causaliter, quomodo fiimt futura non Jactar®.,

En sintesis, San Agustin piensa a la creacion como un universo siempre abierto e in-
acabado desde el punto de vista de la consumacion de sus posibilidades ontoldgicas, pero
también desde la perspectiva de la accion propia de las creaturas, llamadas.a coeperar con
el plan divino de desenvolvimiento del mundo. Estas poseen fuerzas y capacidades propias
que, en la medida que las ejercen, aportan novedad y cambio a un universo apto para ello.

La sutil distincién que nuestro autor realiza en De Trinitate, 11, 9, 16, apunta precisa~
mente a establecer esta eficacia creatural como distinta de la Omnipotencia divina, aunque
dependiente de ella: _

Aliud est enim ex intimo ac swmmo causarum cardine condere atque admi-
nistrare creaturam, quod qui fecit, solus creator est Deus: alivd autem pro
distributis ab illo viribus et facultatibus aliquam operationem forinsecus
admovere, ut tunc vel tunc, sic vel sic exeat quod creatur.

1.2 actividad causal de Dios crea y gobierna a las creaturas desde lo mds fntimo de su ser,
pero ademas es evidente que también las ha dotado de las energias necesarias para gjercer su
propia actividad causal. En consecuencia, como bien lo sefiala M. Artigas, «la creatividad de
la naturaleza iria de 1a mano con la accién divina que la hace posible y que al mismo tiempo
la utiliza para llegar a los resultados deseados»®. En otras palabras, la inter-accion entre la
causalidad divina y las fuerzas del universo creada da cuenta no sélo del dinamismo, sino
también de la radical apertura del universo, que siempre tiene algo nuevo que revelar, enel
sentido agustiniano de la palabra.

3. La continuidad crcatural y la intervenci6n divina en la historia del universo

Si consideramos la creacién tal como San Agustin la concibié, esto es, como la obra
del Creador que da el ser total a lo que no era en modo algune, y que la ha dotado de las
capacidades necesarias para actualizar gradualmente a los seres que El ya cred in principio,
es evidente la continuidad en la historia del universo. En éste no hay vacios que salvar por
la via de frecuentes intervenciones divinas milagrosas: la creacién ha sido disefiada por
Dios de tal modo que, siguiendo el curso regular del despliegue de las respectivas razones
seminales, es posible explicar la aparicion de los nuevos seres y especies, sin necesidad de
recurrir al milagro cada vez que un nuevo ente llega al ser.

Esto no significa que la naturaleza posea poderes auio-poiéticos, en el sentido acufiado
por los biélogos Maturana y Varela™, y que el acto creador divino sea innecesario, tesis que
¢] Doctor Africano rechazaria de inmediato. Tampoco significa—en la vision contraria— in-

De Genesi ad Litieram, V1,6, 10.

ARTIGAS, Mariano, La Mente del Universo, Leccidn Inaugural dal crrso 199697, Universidad de Navarra, en
wuww upav.esfervf/lamentedeluniverso.himg, p. 16.

Respecto de la nocidn de gutopdiesis, vid. WMarurana. H.R. v Varela, Fl.. Aitopoiesis and Cognitior, D. Reidel,
Holland, 1980, o bicn la traduccidn castellana: De mdguinas y seres vivas. Autopdiesis: la arganizacion de lo vivo,
Ed. Universitaria, Santiaga, 1994,

{7~

o
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troducir a Dios en el tiempo, convirtiendo al divine acto creador en una constante serie de
milagros, como lo sosticnen los partidatios contemperaneos de la creacion especial.

La continuidad creatural manifiesta, mds bien, la efectividad de la Veluntad de Dios,
que ha guerido crear un mundo incompleto e inacabado, pero capacitado para expresar
sus potencialidades en €l curso del tiempo™. En este sentide, sostenemos con H. Van Till
que el universo agustiniano esta caracterizado por una integridad funcional que explica
perfectamente tanto el poder de Dios como la accion de las creaturas. Segin Van Till, el
concepto de integridad fimcional expresa precisamente que la creacidn ha sido dotada por
Dios desde el principio con todas las capacidades formativas necesarias para actualizar la
totalidad de las estructuras fisicas y las formas de vida que han aparecido y aparecerdn a
lo largo del tiempo®.

Sin duda, esta visién elimina la idea de un Dios que interviene en el tiempo para imponer
nuevas formas en las sustancias, coartando su desarrollo natural o simplemente compensan-
do los vacios o saltos que pudieran producirse en el despliegue de las razones seminales™.
Obviamente, San Agustin concordaria con Van Till en la necesidad de concebir a Dios como
creador y conservador del universe en la existencia, pero al mismo tiempo como un Dios
que no interviene arbitrariamente en la historia del mundo para enmendar el corse de los
acontecimientos naturales.

La posicién del Obispo de Hipona respecto de este puato es categdrica. Una vez que Dios
ha efectuado in principio su acto creador, no crea nada mas, no obstante concurre permanen-
temente al despliegue de las energias que ha puesto en la materia, a fin de que cada razon
seminal se desarrolle en el momento previsto por EI%, Esto, sin duda, no debe entenderse
en un sentido determinista o mecanicista, como si Dios hubiese insertado en las creaturas
todas las causas de su devenir futuro, de modo tal que sélo quedara esperar la inexorable
actualizacion de sus potencialidades, como en el caso de las mdnadas leibnizianas.

Lo que Agustin sostiene es un doble modo de llegar a ser a partir de las razones seminales:
habra seres futuros que deberdn surgir de su respectiva razon seminal, y habré otros seres
futuros que podrdn surgir de ella solo si actiia la potencia divina. Ambos modos de llegar a
ser ne se oponen, ya que la Voluntad divina no es contradictoria, por eso es perfectamente
posible que Dios se reserve las causas de ciertos hechos y en el momento oportunc les dé
la existencia, sin transgredir el contenido de 1as razones seminales®.

5 Wan T, Howaro, Basil, Augustine and the doctrine of Creation's Functional Ttegriry, p. 9: «..the universe was

brought into being in a less than fully formed stute but gifted with the capacities to transform iiself, in conformity
with God's will, front unformed matter inte a truly marvellous array of physical structures and life forms».

Van Ty, Howarn, Basil and Augustine revisited: The survival of Functional Integrity, p. 1: «The doctrine of Creavion’s
Junctional integrity holds thai the Creation was gifted by God from the owiset with all of the formational capabilities
necessary for actyalizing the fill array of physical structures and life forms that have ever appeared»

Var ToL. Howaep. op. cit., p. 7o «Augnsting consistently exciudes from his concept of God’s creative work the
modern special crearionist picture of God intervening in time to impose new forms on substances not equipped
with the capabilities {or ‘seed principles’) to actualize those forms». Yan TiL, Hovarn, Basi, Angustine and the
doctrine of Creation’s Functional Integrity, p.3: «In such a Creation there would be no need for God io perform acis
of ‘special creation’ it time because it has ne gaps in its developmental econowmy that wonld necessitate bridging
by extracrdinary divine interventions of the sort most gften pastulated by Special Creationisms.

*® (. PORTALE. EUGENE 5.1.. A guide to the thought of 5t. Augustine, p. 141.

De Genesi ad Litteram, 1X, 17,32: «Super ariem bunc motum cirsimgne rerum naturalem, potesias creatoris haber
apud se posse de his omnibus facere aliud guam earwm quasi seminales rafiones kabent...» Cfr. también Gurrrax,
Jeax, Le Temps et I' éternité chez Plotin et Saint Augustin, p. 189

prd
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Este es el caso del milagro, cuya ocurrencia depende directamente de Dios, pero que en
mode alguno es una intrusién en las leyes de la naturaleza o una enmienda a la creacion.
Asi por ejemplo, es légico que la senectud esté contenida, en cuanto posibilidad, en un
hombre joven. Pero podria suceder que Dios hubiese depositado en su razén seminal una
vida corta, reservindose en su presciencia las causas reales de su muerte, y no obstante,
regalarle milagrosamente la prolongacién de su vida en quince &fios, como en el caso de
Exequias (Jsafas, 38, 5) citado por San Agustin®.

Asi pues, no estén prefijadas naturaimente todas las causas del acontecer en las creaturas,
sino que algunas permanecén absconditus modus* en la Voluntad divina, lo cual nos remite
una vez més a la riqueza de un universo dinamico abierto a la novedad, en que el milagro
fiene su razén de ser en vistas de la perfeccion de las creaturas. Sin ser una nueva creacion,
el milagro actia sobre las energias preexistentes en el universo y les da una direccién que
tampoco es del todo nueva, sino que ya habia estado prevista y reservada por Dios desde
los origenes de aquél®, :

Ahora bien, tanto el obrar de las causas creadas como el funcionamiento regular de las
leyes de la naturaleza son perfectamente compatibles y coherentes con la ocurrencia de los
hechos milagrosos, ya que, para San Agustin, todo depende de la Voluntad divina como de
su causa Gltima, a tal punto que si Dios retira su intima operacién de las creaturas, nada po-
dria seguir existiendo®. En el universo agustiniano Dios obra desde dentro de las creatfuras,
desde el fondo mismo de su constitucién ontologica, dandoles el ser total y conservandolas
en la existencia, sin que esto contradiga su trascendencia al mundo creado. Inmanencia y
trascendencia son, para nuestro autor, dos aspectos de la relacién de Dios con su obra.

Tal como lo sefiala Mariana Attigas, «Dios es trascendente, distinto del universo, pero
a la vez le es inmanente, est4 presente en todo el universo y en cada una de sus partes,
déndole continuamente el ser y todas sus virtualidades, y haciendo posible el despliegue de
sus virtualidades, también en la produccién de nuevos modos de ser y, en Ultimo término,
de nuevas personas humanas que tienen en su mano la responsabilidad por su presente y
por su futuro»*. En efecto, su inmanencia no afecta su trascendencia, pues tal como San
Agustin insiste una y otra vez, Dios sigue siendo causa rerum trascendens™, el Ser que da

De Genesi ad Litteram, V1,17, 28: «Nam futura dicitur senectus in itvene, sed tamen futura non 2st, 5 anfe mori-
furus est: hoc autem ita exit, sicut se habent aliae causae, sive mundo contextae, sive in Dei praescientia reservatae.
Nam secandum quasdam futuroruil causas moriturs erat Ezechias, cuf Deus addidit quindecim annos ad vitam;
id utique faciens quod ante constitutionem mundi se facturum esse praesciebat, et in sug voluntate servabaty.

% Dg Genesi ad Litteram, V1, 18,29.

2 Cf Guirtow, Jean. op. cit., pp. 220-221.

B Do Genesiad Litteramn, TX, 15,27 «...si Deus subtrahat operationem intimam, qua eam substituit et facit, continug
tamguant exstincta, nulla remanebits. .

B ArTIGAS, MARLNO, La Mente def Universo, Lecei6n Inaugural del curse 1996-97, Universidad de Navarra, p. 17.
Obviamente, 12 citada inmanencia de Dios no debe entenderse como una identidad entre Dies y ¢l universo, sino
como la asistencia permanente de su potencia al ser de todo lo creado. Segiin Mons. J ésef Zycinski, «la aceptacidn
de 1a jnmanencia de Dios a las leyes de la naturaleza no conculca la tesis de su trascendencia. Un Dios veultw
bajo las leyes fisicas y bioldgicas nb pueds ser reducido, a lo panteista, al mivel del orden natural. Fara defender
que Fl estd por encima del orden de la naturaleza no debemos, sin embargo. negar su presencia inmanente en las
regularidades observabless. Zycisl, JOSEF, «Las Leyes de la Naturaleza y la Inmanencia de Dics en un universo

. enevolucidny, Scripta Theologica, 30,1998, p. 276, en www.upav.esfcryf.

3 Cfr. De Genesiad Listeram, IX, 18,33.
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el ser de modo radical a todo Io que es y gobierna el universo desde toda la eternidad, sin
confundirse con las creaturas.

4. Conclusion

Serprendentemente, esta concepeidn que Agustin forj6 del universo y de Dios en el siglo
IV d. C. parece estar mds presente que nunca en algunos sectores cientificos contemporé-
neos que, habiendo abandonado el modelo cartesiano mecanicista de inteligibilidad de la
Naturaleza, aparecen hoy abiertos a una vision del munde en que Dios vuelve a ser la Causa
Primera del orden, la complejidad y novedad manifestada por los entes naturales.

Asf lo piensan, por ejemplo, los connotados cosméloges John Templeton y Robert
Herrmann, quienes piensan a Dios como «un Creador inmanente, cuya implicacion con su
amplia creacion en cada momento asegura la existencia misma y también el orden de esa
creacion. La amplitud del poder del Creador y el sentido de su presencia en todos los niveles
del orden creado son pasmeoses. Y mediante este orden pone coherencia y racionalidad para
hacer inteligible la que, de otro modo, seria desconcertante. Es como si la historia cientifica
de nuestro mundo fuese como una gran pieza maestra de musica compuesta para nuestros
oidos»*. En esta misma linea de pensamiento se encuentran Rom Harré, Howard Van Till,
Alvin Plantinga, Mons. J. Zycinski, Mariano Artigas, William Carroll, J. Polkinghorne y
ofros fisicos v filéscfos de la naturaleza actuales. Es mds, en opinidn del mismo Artigas, la
actual cosmovision cientifica proporciona nueva fuerza a los argumentos que apuntan a un
Creador que es diferente del mundo y que lo trasciende™, y del cual se puede decir, junto a
San Agustin, que gobiema el mundo no s0lo desde fiera, sino también desde dentro.

En suma, lo que algunos cientificos contempordneos han descubierto investigando el
orden natural, el Obispo de Hipona ya lo habia notado desde la profunda unién de razén y
fe que caracteriza su pensamiento: Dios efectivamente actiia en la creacion, respetande y
protegiendo 1as capacidades naturales de sus creaturas, a las que ha dotado de sorprendentes
potencialidades a 1a espera de actualizacién. Estas tienen por finalidad cooperar de diversos
modas con el plan que Dios desde siempre ha dispuesto para el universo, de mode que no
g5 necesario recurrir a nuevos actos creadores para explicar la novedad creatural.

Asf, para Agustin, la inteligibilidad de la creacién deja de ser un problema, pues el rol
de las cansas finitas queda plenamente justificado a 1aluz del desenvolvimiento del mundo,
al mismo tiempoe que éstas nos revelan en su misma actividad su fundamento filtimo: la
Voluntad de Dios.*

36 TemrLeroN, Jour ¥ Herrsany, Roeert. The God who would be known. Revelations of the Divine in Conteniporary
Science, Harper & Row, San Francisco, 1989, p. 126. .

F  Cfr. Aragas, Mariaxo, La Mente del Universo, p. 218. Un huen ejemplo de este fructifern didlogo entre teologia y
ciepcia puede encontrarse en: SoLer, Fraxcisco Jost (Ed.), Dios y las cosmoelogias modernas, Ed. B.A C_, Madrid,
2003. Alli €] editor no sdla recoge diversos articolos de notables fisicos, bidlogos v fildsafios de la Naturaleza
orientados a mostrar la insuficiencia del modelo cientffico naturalista, sino que intenta mostrar la fntima relacidn
existente entre la accidn divina en el mundo ¥ los dltimos descubrimientos de la cosmologia contemporénea.

#*  Recepcidn del articulo: 5 de marzo de 2007. Aceptacidn del artfenla: 2 de abril de 2007,
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