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Aristoteles alude a diversos escritos o trabajos en su tratado de /nterpretacion que
forma parte del Organon o Tratado de Légica: a la Retorica, a la Poética, a De
Anima, pero no se encuentra ninguna referencia explicita a la Etica. Sin embargo la
lectura en particular del capitulo 9 de de Interpretacion sugiere una relacion posible
con la Etica. En efecto Aristoteles después de haber definido lo que es la oracion
apofantica, “Adyog dmoavtikog,” precisa que solo se refiere al presente o al pasado
ya que para el futuro no se da la verdad o falsedad, la contingencia no obliga a la
necesidad. Para Aristoteles las acciones humanas no son determinadas. En la Etica
a Nicomaco, en particular en el capitulo 6, Aristételes va a precisar lo que es la
accion humana y cdmo interviene la ldgica en el proceso de deliberacion, decision,
accion. Luego, resulta interesante precisar las relaciones entre la Logica y la Etica en
el conjunto de estas obras, lo que es correlativo con las relaciones entre la verdad y
el bien, la teoria y la practica. Se bosqueja un tema que fue rescatado en escritos de
fildsofos contemporaneos.
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FROM LOGIC TO ETHIC. SYMPHONY OF LOGOS IN ARISTOTLE

Aristotle alludes to diverse writings or works in his agreement on The Interpretation
that does part of the Organon or agreement of Logic: to the Rhetoric, to the Poetics,
to of Soul, but one does not find any explicit reference to the Ethics. Nevertheless the
reading especially of the chapter 9 of The Interpretation Aristotle suggests a possible
link with the Ethics in effect after having defined what is the apofantic sentence
“LOyog amopavtikos” he specifies that it only refers to the present or to the past
since for the future one does not give the truth or falsehood: the contingency does
not force to the need. For Aristotle the human actions are not certain. In the Ethics to
Nicémaco especially in the chapter 6 Aristotle is going to specify what is the human
practice and as the logic intervenes in the process of deliberation, decision, action.
Then it turns out interesting to note the relations between the Logic and the Ethics in
the set of these works, which is correlative with the relations between the truth and
the good, the theory and the practice. There is outlined a topic that was rescued in
writings of contemporary philosophers.
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Introduccion

ARISTOTELES, CON SU INTELIGENCIA, NO DEJABA ESCAPAR TEMAS fuera del alcance de sus
estudios e intereses, polimata: 16gico, cientifico, filésofo sus trabajos fomentaron comen-
tarios, estudios, interés durante milenios, con interpretaciones variadas en los distintos
continentes que no logran agotar la motivacion para las investigaciones actuales. Filosofo
de la antigiiedad (384-322 a.C.), discipulo de Platon durante aproximadamente 20 afios,
activo en la Academia, se separ6 luego de su maestro, tomo distancia con la teoria de las
Ideas de Platon y formé su propia escuela el Liceo. Andrénico de Rodas, hacia el afio 60
a.C. hizo una recopilacién de sus obras. El orden de clasificacion escogido: el tratado de
la Logica, luego el de la Fisica, Metafisica, Etica, Politica y por fin la Poética y la Retérica
responde a una cierta coherencia que corresponde a la recepcion y comprension de los
escritos en esta época. Sin embargo la autenticidad misma de algunos tratados fue puesta
a prueba asi como la cronologia exacta, la certeza de la correspondencia con los escritos
propios de Aristoteles es vaga, las modulaciones de los comentarios tempranos hacen
surgir dudas, sin embargo se confirma una relacion cierta con sus trabajos. Se vislumbra
en cada tratado una peculiar atencion de Aristoteles a crear vinculos y a hacer pertinen-
tes referencias a otros tratados o temas de trabajo. En esta época los nexos entre temas y
tratados de Fisica, Logica e Etica, como partes de la filosofia o del aprendizaje filosofico
para los estoicos, se expresaban en forma metaférica. Asi por ejemplo para Posidonio! la
filosofia es un cuerpo humano del cual la fisica es la sangre y la carne, la logica: los huesos
y tendones, y la ética: su alma.

El tratado aristotélico el “Organon”, que corresponde a la denominacion actual de Lo-
gica es un “instrumento de trabajo”, ofrece una metodologia de reflexién. Comprende los
libros siguientes: Las Categorias, de la Interpretacion, los primeros analiticos, los anali-
ticos posteriores, Topico, de las Refutaciones Sofisticas. Desde los términos significantes
se llega a las proposiciones y luego a las argumentaciones. Después de las Categorias
que son “un point de rencontre de la chose dans sa manifestation et de la parole dans sa
manifestation signifiante”? el tratado De la Interpretacion o mepi épunveiog presenta la
oracion declarativa o el Adyog dmopavtikog que puede ser afirmacion o negacion y en la

1 BoEeri, M.- Sattes, R., 2014. Los filésofos estoicos. Ontologia, 16gica, fisica y ética. Universidad Alberto
Hurtado.

2 AUBENQUE, P. (1980). « Préface ». En P. Aubenque (coord). Concepts et catégories dans la pensée antique. Paris:
Vrin, p VIIL
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cual se da la verdad o la falsedad por medio del juicio. La denominacion del tratado es
posterior a Aristoteles. No se encuentra ninguna referencia a la palabra épunveia en dicho
tratado aunque para Aubenque?® se puede justificar la atribucion de este titulo relacionado
con la hermenéutica como correspondiendo al propdsito de Aristételes: la proposicion
declarativa es la interpretacion del pensamiento. Efectivamente el titulo corresponde bien
al capitulo primero donde se dice que las voces @ovij y su traduccion escrita expresan
o traducen las representaciones maOnpata g Yyoyic de las cosas (mpdypata). En este
tratado Aristoteles alude a temas abordados en la retérica, la poética o de Anima, no hace
referencia alguna a la ética. Sin embargo se desprende del capitulo 9 en particular una
relacion interesante plausible que merece ser recalcada. Se presenta asi, a Aristoteles, una
aporia, ya que su logica binaria, la cual otorga a toda oracion declarativa de ser verdadera
o falsa, solo se puede confirmar para declaraciones relativas al pasado y al presente pero
no se puede asegurar para las referidas al futuro. Aristoteles rechaza la determinacion
en las acciones humanas: “de modo que no fuera necesario decidir (BovAgvesOar) algo o
preocuparse por algo (mpaypatevestar) (18b30). La contingencia no es necesaria por lo
que esta relacionado con las acciones humanas y depende de la decision humana.

“Pues vemos que hay un principio de las cosas que serdn y se encuentran en la decision
“amo Tod Boviedesbor” y en el hacer algo “amd tod mpdai”, y que, en general, en las
cosas que no siempre son de hecho existe lo posible y lo no posible, en la que ambas cosas
pueden ocurrir: que sean o no sean, de modo que también el llegar a ser y el no llegar a
ser” (19a8).

La relacion entre la decision y la praxis es en efecto el objeto de la ética y en particular
del capitulo 6 de la Etica a Nicémaco. Luego se esboza una lectura enriquecida posible
con los mutuos aportes de ambos tratados el de Interpretacion y el de la ética con unas
tematicas paralelas que se entrecruzan o entretejen: La logica/ La ética, la verdad/ el bien,
teoria/ practica, el lenguaje/ el deseo/ El juicio/la virtud. Quizas el hilo conductor pueda
ser el A0yoc modulandose entre el Adyoc dmopavtucog del tratado de Interpretacion y el
0p06¢ Loyog de la Etica a Nicoémaco.

En primer lugar presentaré mas detalladamente la relacion entre la Verdad y la propo-
sicion declarativa y el juicio, en de Interpretacion. En segundo lugar expondré la orienta-
cion al Bien en la Etica, la funcién del deseo y la accion por el medio de la virtud, en La
Etica a Nicomaco. En tercer lugar mostraré como las nociones no pueden ser considera-
das separadamente y sefialaré algunas conexiones interesantes para descubrir la sinfonia
de la logica y de la ética, de la verdad y del bien, de la teoria y de la practica, sinfonia del
logos. Identificaré también la notable incidencia de la relacion aristotélica entre la logicay
la ética, la verdad y el bien en autores contemporaneos. Como conclusion, propondré unas
perspectivas interesantes en el campo de la salud.

3 AUBENQUE, P. (2009). « Sens et unité du traité Aristotélicien de I'Interprétation ». En Interpréter de Interpretatione
de Suzanne Husson. Paris : Vrin, 37.
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1) La Légica y la verdad en de Interpretacion. Funcion del lenguaje y del juicio. El

A0Y0G ATOQPUVTIKOG

En el tratado de las Categorias* se inaugura lo que va a ser presentado como mas deta-
lladamente como “Adyog dmopavtikos” en de Interpretacion. Al principio, justo después
de describir las diez categorias, Aristoteles precisa que de los items citados no se da la
afirmacion “xatdeacis” o la negacion “ano@acic” que solo surgen de la combinacion

N -9

“ovumiokn” de ellos. En efecto, toda afirmacion puede ser verdadera “aAndng” o bien

ML 19

falsa “moevdng”, “en tanto que ninguna de las [expresiones] que se dicen sin combinacién
es verdadera o falsa, como por ejemplo “hombre”, “blanco”, “corre”, “vence” (2al0)”. Se
nota la importancia de la combinacién que serd presentada en forma mas precisa en el
tratado de [nterpretacion como la union de un nombre “sonido vocal que significa por
convencion, sin tiempo” (16a19) y de un verbo que “con-significa” “npoconuaivov” tiem-
po (16b6), seglin la traduccion acertada de Ammonio®. El “Adyog” es un sonido vocal
significante como expresion “eoacic” pero no es una afirmacion “katdeacts” en la cual

se da la verdad y la falsedad.

En las Categorias Aristoteles también se refirié a la afirmacion y a la negacion en los
predicamentos cuando aborda las oposiciones. Cuando presenta la posesion y la priva-
cion como un tipo de oposiciones dice que la oposicion es similar a la de la afirmacion y
de la negacion. “Se dice, sin embargo, que también tales cosas se oponen entre si como la
afirmacion y la negacion, dado que el tipo de oposicion es el mismo” (12b6). Luego, Aris-
toteles explica lo que son los contrarios y explica que si hay combinacién, por ejemplo,
Socrates es sano y su contrario Socrates esta enfermo, uno sera verdadero y lo otro falso,
pero solamente si Socrates existe. “De tal manera que solamente sera propio de cuantas
cosas se oponen entre si al modo de la afirmacion y la negacion el que siempre una de las
dos sea verdadera o falsa” (13b35).

Siguiendo la lectura de las Categorias llegamos a la parte dedicada a la anterioridad
y sus modos de expresion. La anterioridad es también expresion de causalidad, por ejem-
plo en las ciencias. Es interesante aclarar que Aristoteles clasifica la cosa como anterior
al enunciado de cuya verdad o falsedad no dependera la existencia o no de la cosa. La
anterioridad es también expresion de causalidad. “Sin embargo, el enunciado verdadero
“aAnOng Aoyos” de ninguna manera es causa de que exista la cosa [a la cual él se refiere],
mientras que la cosa parece ser en cierto modo causa de que el enunciado sea verdadero,
puesto que, por existir o no la cosa, el enunciado se dice verdadero o falso” (14b20). Aris-
toteles define la verdad como adecuacion con la cosa “mpdypa”. En distintos escritos DI,
18a39-b3 y en Metafisica, [X.10.1051b5-9 se encuentra esta definicion de verdad que, sin

4  Referencias de la traduccion en espafiol de MiTtELMANN, J. (2009). Aristoteles. Las Categorias y sobre la
Interpretacion. Buenos Aires: Losadas. Referencias en griego de Cooke. (1983).
5 Jowy, A. (2008). « Notes de lectures: de quelques malentendus sur la définition du verbe ». ERIS : 141
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embargo no es su Gnica forma de expresion, ya que veremos que en la Etica a Nicomaco
la verdad es mas bien ontoldgica. El significado de “cosa” “mpdypa” en la antigiiedad ha
evolucionado, Hadot® subraya el interés de compilar los distintos significados ya que la
connotacion de materia asociada a la “cosa” en el lenguaje actual no era tan evidente en
esta época. La traducciéon como “cosa” es vaga y puede prestar a confusion. Aristételes
diferencia el “A6yoc” del “mpdyna” en Las Categorias (12bl4, 14b21), el “Loyoc” es la fra-
se como diccion y el “mpaypa” es “de lo que se habla” o “el asunto del cual se trata”. En
de Interpretacion se encuentra “En cuanto a las“npdypata” los unos son universales, los
otros particulares (17a38)”o se refiere a “las cosas” como sujetos: “Omokeipeva Tpaypota”
(21b28). Si Aristoteles da una connotacion mas bien concreta de las cosas, no le asigna una

definicion estrictamente material.

En de Interpretacion’ Aristoteles explica mas sutilmente como se da la verdad o fal-
sedad. Introduce luego que hay “vonpa” en nuestra mente, que no son relacionados con
la verdad y falsedad y otros lo son. Confirma la necesidad de la adicién de un verbo, que
con-significa el tiempo, al nombre para que por la combinacion “cvvOec1g” y separacion
“Olaipeciv” se dé la verdad o falsedad (16al0). Para que una frase “A0y0¢” sea verdadera
o falsa tiene que ser una proposicion compuesta por un nombre y un verbo. El verbo ser
por ejemplo que afiade la existencia al sujeto predicado permite la calificacion de “Adyog
amoeavtikos” en que se expresa la verdad y la falsedad. “En efecto, toda proposicion
“LOYOG amoavTikds” es una frase “Adyog”, pero no toda frase es una proposicion™,

(Cual es el paso de “la cosa” a la palabra, al “Adyog dmoeavtikog”y a la verdad?
El recorrido, de “las cosas” “mpdypata’ a las representaciones en la mente “madnuota
TS Yyuyiic”, no es detalladamente explicitado, y, asombrosamente simplificado con esta
expresion que es “igual para todos”. Lo importante es recalcar que estas representaciones
son semejantes, “opotbuata’, a las cosas. Aubenque’ determina dos pasos: uno de las
cosas a las representaciones en la mente, por semejanza; el otro de las representaciones
a las palabras como simbolos de dichas representaciones, por traduccion. La sintesis o
verdad antepredicativa es distinta de la verdad obtenida en la oracion declarativa en que
hay posibilidad de contradiccion. Esta verdad antepredicativa se funda segiin Moreau'® en
la intencionalidad del pensamiento.

6  Hapor, P. (1980) « Sur divers sens du mot pragmata dans la tradition philosophique grecque ». En Concepts et
catégories dans la pensée Antique ». Por Pierre AUBENQUE,. Paris: Vrin, p312.

7  Referencias en espaiiol CorrElA, M. (2003). La légica de Aristoteles. Santiago: Ediciones Universitarias Catolica
de Chile: Apéndice 2. Referencias del texto griego de WEIDEMANN, H.. (2014). Aristoteles de Interpretatione.
Berlin: De Gruyter.

8  Correia, M. (2003). La logica de Aristoteles. Santiago: Ediciones Universitarias Catolica de Chile, p. 59.

9 AUBENQUE, P. (2009). « Sens et unité du traité Aristotélicien de I’Interprétation ». En Interpréter de Interpretatione
de Suzanne Husson. Paris : Vrin, pp. 37-50.

10 Moreau, J. (1980). « Aristote et la vérité antéprédicative ». En Aristote et les problemes de méthodes. Paris:
Vrin, pp. 21-33.
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El paso de las representaciones en el alma a la palabra se realiza por traduccion y segtin
una convencion “kato cvvOnkmn”. Gracias a la combinacion del nombre y del verbo se
obtiene la oracion declarativa y por el medio de la composicion y separacion se da la false-
dad y la verdad: “yap cbvOeoig kol daipeoiv €61 10 Toeddog Kol TO AANOES”. La compo-
sicion y separacion resulta de un acto del entendimiento. “Asi respectivamente puede ser
verdadera o falsa una enunciacién, como expresion de una composicion o division, pero
no puede serlo un nombre o un verbo tomado fuera del contexto de una enunciacion™'. El
pensamiento es: “dudvola”, “el que habla fija el pensamiento” (16b20), o “vonpatt”, “son
como los pensamientos que son sin combinacién ni separacion” (16al3) o de la misma raiz
“vofjcar”, “(...) la cual no podria ser pensada sin los componentes” (16a25). La diferencia-
cion entre ambos términos no es muy explicita. En de Interpretacion Aristoteles clarifica
lo que establecio en las Categorias y a lo cual ya se refirid. La adicion al nombre del verbo
es esencial, sea el verbo ser u otros verbos. La bivalencia se desprende de la posibilidad
de contradiccion “avtigpacic™ “llamemos a una afirmacion y una negacion que se oponen
una contradiccion” (16a32). En efecto la proposicion declarativa puede ser afirmativa o
negativa. Esta oposicion es clave para entender la metodologia de Aristoteles. El titulo
que dio Teofrasto a uno de sus escritos donde se refiere al mismo tema fue: “Sobre la

afirmacion y la negacion “mepi KatopAoEmS Kol Anopacems™?.

Hasta el capitulo 8 de de Interpretacion, esta vigente la logica binaria que opone: la
afirmacion y la negacion, la verdad y la falsedad. En la afirmacion se puede dar la verdad
asi como la falsedad pero segun lo que se da resulta el contrario en la negacion correspon-
diente. O sea si una afirmacion es falsa la negacion del mismo asunto sera verdadera. La
oposicion entre afirmacion y negacion tiene esta particularidad de expresarse en el verbo
precedido o no por la negacion: esto es la contradiccion. Las proposiciones contrarias
“évavtia” que presentan oposiciones del sujeto o del accidente no presentan esta misma
obligacion de verdad o falsedad.

En el capitulo 9 de de Interpretacion aparece un problema que va a romper el esquema
binario de la l6gica presentada precedentemente. El paso por los Universales “xaf6Aov”
permite de confirmar la regla, ya que toda declaracion acerca de un universal tiene que ser
vigente o sea verdad o falsa independientemente del tiempo pasado, presente o futuro. En
el caso de los particulares emerge un problema de peculiar importancia que no permite la
aplicacion del método por analogia: “Pero respecto de las singulares que estan por ocurrir
no es lo mismo” (18b34). Ya vimos que en las proposiciones declarativas el verbo con-
significa el tiempo y se expresa en el presente, el pasado y el futuro siendo “inflexiones”
(16b17). Aristételes logra ajustar su método a todo hecho presente o pasado, pero para los
hechos futuros se encuentra enfrentado al siguiente problema: o debe pretender a las de-
terminaciones de las acciones humanas que por “necesidad” “avdyxng” tienen que ocurrir

11 Skarica, M. (2003). “Enunciacion aprehensiva y enunciacion judicativa”. Revista philosophica. Vol 26, p. 277.
12 Correia, M. (2003). La logica de Aristoteles. Santiago: Ediciones Universitarias Catolica de Chile, p. 51.
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o debe optar por la “casualidad” “Etvyev” (18b7). La légica que se define en una relacién
de causalidad escapa a la casualidad. “En el texto se declara que algtin principio logico
no rige semejantemente para las aserciones singulares de tiempo futuro™?. Aristoteles
claramente rechaza el determinismo por lo que concierne las acciones humanas. Luego
la necesidad de que la afirmacion o la negacion sea verdadera o falsa ya no se confirma:
“Thus he is denying that it holds of future singulars that each of a contradictory pair
must be either truth or false™*. Aristételes hace una relacion entre la necesidad de que
algo ocurra y la imposibilidad “advvatov” que no llegue a ser. Permanece la posibilidad
“duvatov”, de que una proposicion declarativa relacionada con la accion humana futura,
sea verdadera o falsa hasta que ocurra. Aristoteles introduce la nocion de posibilidad que
desarrolla mas ampliamente como concepto de potencia en la Metafisica, libro 1X, 1. La
distincion entre actualidad / potentialidad esta relacionada con el tiempo, la actualidad es
anterior: « gvépyesila duvapemg tpotépa’(23a23).

La capacidad de decision humana, “BoviedecOor” (18b32, 19a9) asi como de actuar
“preocuparse por algo”, “mpayunatedvesOon”, (18b32) o hacer algo, “mpaai”, (19a9) es lo
que va a subrayar los limites del método logico. Es interesante observar que las relaciones
a “las cosas” se invierten, las cosas anteriores al acto predicativo llegan a ser el objeto de
la accion humana: las acciones van a influir en “los hechos™. Luego la accion va a permitir
en su tiempo de poder definir la verdad, la proposicion futura, sin embargo, no se puede
confirmar en la actualidad. “Como cuando hacemos (romompeyv), tal cosa (en el sentido
de produccion) resulta tal cosa, y si no lo hacemos no resulta” (18b31). Aristoteles relacio-
na luego la verdad con el ser, existir de las cosas o de los hechos (rpdypata). Después de

aludir al ejemplo de la posibilidad o no de ocurrir una batalla naval el dia siguiente:

“de modo que, dado que las proposiciones son verdaderas de la manera como son los
hechos asi como hay sujetos que permiten que se den los contrarios y la casualidad, sera
necesario y del mismo modo, que se comporte también la contradiccion” (19 a33).

Se vislumbra con parsimonia lo que va a ser explicitado en el tratado de la ética. Los
ejemplos de justo “dika10¢g” /injusto- bueno “dyado6¢”/malo, reiterados por Aristdteles uno
y otra vez en los Gltimos capitulos, pueden no ser fortuitos y anticipar lo que efectivamente
sera central en la ética: la orientacion de la conducta humana hacia el bien y el practicar
la justicia. Los ejemplos de justicia y bien, con sus contrarios, ya se encuentran como
ejemplos en distintas ocasiones en las Categorias. Ademas en el capitulo XIV de de In-
terpretacion Aristoteles entabla un andlisis de como se introduce el juicio de la opinion o
creencia “00&a” refiriéndose a los ejemplos de justo y bueno y sus contrarios. Si bien es
cierto que la autenticidad de este capitulo fue discutida, Boecio no dice nada al respecto y
se apoya en los textos de Alejandro De Afrodisia'®. Ackrill'® no pone en duda que Aristo-

13 Skarica, M. (1998). “Notas sobre de Interpretationes 9”. En Aristoteles. Mendoza: Facultad de Filosofia y
Letras, Universidad Nacional de Cuyo, p. 97.
14 AckriLL, J.L. (2002). Aristotle Categories and de interpretatione. New-York: Oxford University Press, p. 134.
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teles sea el autor pero si que el capitulo XIV pertenezca a de Interpretacion: muestra una
incoherencia en el empleo de los términos de contrario y contradiccion que sorprende alli
ya que anteriormente Aristoteles los distinguio correctamente.

Los tratados de los Analiticos primeros y los Analiticos posteriores presentan el silo-
gismo y su uso para la demostracién en las ciencias. El silogismo “cvAloyionog” es un
razonamiento que puede ser una demostracion “amodsiktikn” -que se compone de una
premisa “mpoToclg” mayor, una premisa menor y de la conclusion “counépacio”- o una
dialéctica “OtakaiekTikn’en que en una premisa se da la contradiccion. Aristételes esta
poniendo los cimientos de la metodologia de la argumentacion o de la dialéctica. La eti-
mologia de la palabra compuesta silogismo es pertinente: viene de “ocvv” “con” et Adyog
“palabra o discurso™: sugiere la composicion de frases de una con otra. El logos permane-

ce en el tratado del Organon relacionado con la lingiiistica.

Ahora hacemos el salto en la Etica a Nicomaco para escudrifiar alla las relaciones
eventuales con la l6gica. Aristoteles también escribid la Etica a Eudema'y la Gran Moral,
sin embargo me referiré a la Etica a Nicomaco.

2) La Etica y el Bien en la Etica a Nicomaco. Funcion del deseo y de la virtud. La recta

razon, “op0og Lo6yog”

La Etica a Nicomaco'” es el primer gran tratado sobre la ética. La nocion de Etica en la
antigiiedad se refiere a las relaciones que los hombres entretienen consigo mismo y con los
demas. De “R0¢” que significa costumbres, manera de ser habitual del hombre. La Etica
designa tanto un saber que se enraiza en la teoria como en la practicay es en algtin sentido
un tratado politico (EN 1094b5). Aparece una convergencia en una finalidad comun: el

e

Bien. El fin comtin de todas nuestras aspiraciones “Ope&iv”, sera el bien “téyafov”, el bien
supremo “apiotov” que es el fin “1éhog” de nuestras acciones “mpaytdv”’ (EN, 1094al19).
El conocimiento de este Bien resulta luego principal para la conducta humana. El bien
supremo es la felicidad “evdaippmv” pues se elige por ella misma. Aristoteles declara que
si el bien es idéntico para el individuo y para el Estado “es evidente que es mucho mas
grande y mas perfecto alcanzar y salvaguardar el de la ciudad” (EN 1094b7). El Bien no
puede por otra parte ser definido universalmente ya que las opiniones respecto al bien son

diferentes y hay distintos tipos de Bien.

Aristédteles critica a la teoria de las Ideas de Platon y opta por buscar la significacion
del bien a través de las categorias presentado en su primer tratado del Organon. “Se puede

15 CorrEIA, M. La légica de Aristoteles, op.cit., p 121.

16 AckriLL, J.L., Aristotle Categories and de interpretation, op.cit., p 153.

17 Versioén en griego: ARISTOTLE (1990). Nicomachean Ethics. (trad. in English H.Rackam,11°ed). London: Harvard
University Press. Version en espaifiol: Aristoteles. (1985). Etica Nicomdquea. Etica Eudemia. (trad. Julio Palli
Bonet). Madrid: Gredos.
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abrir una perspectiva interesante de aplicacion de las categorias y de los relativos en una
obra posterior de Aristoteles que es la Etica a Nicomaco™®.

“Ademas, puesto que la palabra “bien” se emplea en tantos sentidos como la palabra
“ser” (pues se dice en la categoria de sustancia, como Dios y el intelecto “vodc”; en la
de la cualidad las virtudes “dpetai”; en la cantidad la justa medida “pétpiov”; en la de la
relacion, lo util “ypnowoc™; en la del tiempo, la oportunidad “kaipog; y en la del lugar, el
habitat, y asi sucesivamente) (EN 1096a24-28).

Aristételes prosigue diciendo que no se puede definir el Bien en forma universal y
unica. “Ahora bien, conocer las cosas humanas en si mismas contingentes de un modo
universal, desde sus principios, significa renunciar de algin modo a su conocimiento per-

fecto™”.

Ademas el Bien se distingue para el hombre de distintas maneras: hay bienes exterio-
res, bienes del alma “movynv”’y del cuerpo “codua’ (EN 1098b12). Los bienes del alma son
principales. El alma dirige las acciones. Para precisar lo que es el Bien y llegar a los prin-
cipios Aristoteles procede con metodologia. Aristételes nota que no sélo se puede detener
en la conclusion y las premisas de la definicion del bien supremo o felicidad “gvdaippmv”
hay que considerar lo que se dice acerca de ello. “Pues con la verdad concuerdan todos los
datos, pero con lo falso, pronto discrepan” (EN 1098b10-12).

La felicidad del hombre se obtiene por la virtud. La felicidad es lo propio del hombre.
Aristoteles recuerda la necesidad de conocer el alma para poder dirigirla bien. Aristoteles
retoma una presentacion conocida del alma. Se divide en una parte que tiene la razén
“Aoyov Eyewv” (EN 1103a3) y la otra no. Es relevante notar el uso del término de “Adyog”
y la expresion “Aoyov Exewv” para designar mas bien la razén o el hecho de ser dotado
de razon. Aristételes divide la parte irracional del alma también en dos partes: la parte
vegetativa y la parte que es el asiento de los apetitos y deseos, “dpextikov”, relacionada
con la razon ya que le obedece “como se escucha a un padre” (EN1102b36). Lo particular
del hombre adulto es de poder actuar en razén con virtud, no lo pueden, segtin €él, ni los
animales ni los nifios.

Las virtudes son actividades del alma se diferencian de manera similar al alma
(EN1103a5-7): hay virtudes intelectuales “Stavontikag” y virtudes morales “nowag”. Las
virtudes intelectuales son la sabiduria “cogiav”, la inteligencia “cvvecwv” y la pruden-
cia “ppovnow”. Las virtudes morales son la liberalidad “éievBeprotnta” y la templanza
“coppocvvnv”. La felicidad se da por el ejercicio de las virtudes. Las virtudes intelectua-

18 FURSTENBERG, C. (2014). “Los relativos en las categorias Aristoteles”. EIKASIA. Vol 60. Recuperado de: http:/
revistadefilosofia.com/numero60.htm : p. 213.

19 Yarza L. (2011) La racionalidad de la Etica de Aristoteles, Un estudio sobre Etica a Nicomaco I. Navarra:
EUNSA, p. 21.
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les nacen y crecen gracias a la educacion, las virtudes éticas proceden del habito o cos-
tumbre (1103al15). Las experiencias asi como el aprendizaje van a contribuir a mejorar las
aptitudes a actuar con virtud. “La virtud es un modo de ser “€£15” del hombre” (1106a14)
modo de ser “por el cual el hombre se hace bueno, y realiza su funcion propia” (1106 a23).
El modo de ser o habito como “E£15” se encuentra ya en las Categorias (8b28) como cua-
lidad junto a las disposiciones “d61a0ec1¢”. El habito es mas estable en el tiempo que las
disposiciones. El habito comprende a las virtudes y a los conocimientos que son estables
en el alma y dificiles de ser modificados, mientras que las disposiciones varian y sufren
cambios en caso de enfermedad, resfrié por ejemplo.

(Qué es lo que en el hombre da la capacidad de ejercer la virtud?

“Commengons par ce qui parait faire coupure dans I’Ethique a Nicomaque, a savoir la
distinction entre vertus dites «éthiques» (Tricot) ou «moralesy» (Jolif) ( le prédicat éthique
faisant référence a I’ethos, disposition pratique enracinée dans le désir), - et les vertus
«intellectuelles» ou «dianoétiques», ainsi nommées parce quelles ont pour réferent I’
orthos logos, la régle juste, donc I’intellection a Poeuvre dans ’action bonne»?°.

En el libro II de la Etica a Nicomaco Aristoteles describe la accion de la recta razon o
0p0o¢ AOYog: “Ahora bien, que hemos de actuar de acuerdo con la recta razoén es comtn-
mente aceptado y lo damos por supuesto” (1103b32). Volvera a definirla y explicar sus
relaciones con las virtudes. Mientras tanto, ya establece una relacion entre la recta razén
y el término medio (pecdtntog) entre dos extremos, el exceso (bmepPoiiic) o el defecto
(EXrelyemg) (1104 a26). La virtud es luego un modo de ser como término medio entre dos
actitudes extremas.

En el libro VI de la Etica a Nicémaco la parte racional del hombre va a permitir de-
terminar “un cierto limite de los términos medios que decimos se encuentran entre el
exceso y el defecto y que existen en concordancia con la recta razon “0p06c Loyoc” ™ (EN
1138b23-25). Se define asi una verdad que corresponde al justo medio que sin embargo no
es suficientemente: conocerla no basta se debe comprender como funciona la recta razéon.

“Lo que la afirmacion y la negacion son el en el juicio, el perseguimiento y la huida lo
son en el deseo” “Eot1 8 Omep &v Savoig KATAPOAG1S KOl ATOPAGLS, TOVT &V OpEELS SlmELg
kol yoyn” (1139a21). “Aristoteles compara perseguimiento y huida, que son acciones, con
afirmaciones y negaciones™ Aristételes se refiere a la logica binaria de la oracion decla-
rativa que vimos en de Interpretacion, el deseo “0p£&1g” no se comporta como el “A6y0g”
ya que no se logra una oposicion tajante como la de la afirmacion y negacion sino que se

tiende a un perseguimiento o a una huida.

20 RicoEur, P. (1997). « A la gloire de la phronesis ». En La vérité pratique. Aristote, Ethique a Nicomaque, Livre
V1. Textos compilados por Jean-Yves Chateau. Paris: Librairie Philosophique Joseph Vrin : 14.

21 Anscomsg, E. (1998). « Verdad y razonamiento practico ». En Nuestros griegos y sus modernos. Estrategias
contemporaneas de apropiacion de la Antigiiedad. Barbara CASSIN (comp.). Manantial: Espaiia, p. 286.
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La razén va a permitir la decisién “mpoaipecic” resultado de que uno delibera
“Bovigvetan” o del deseo deliberativo “Ope&io fovievtikny”. Hay una referencia implicita
al capitulo 9 de De Interpretacion: no se delibera de algo relacionado con el pasado sino
de algo que concierne una accion futura y es posible que ocurra o no (EN 18b32, 192a9).
Aristoteles introduce la deliberacion como posibilidad propia del hombre cuyas acciones
no son determinadas. Aristoteles confirma que la deliberacion esta relacionada con la
accion que se realiza en el futuro, interviene alli la nocion de finalidad “téloc” de Bien.
“La délibération consiste a combiner des moyens efficaces en vue de fins réalisables. C’est
donc que l’avenir nous est ouvert™?. Se puede decir que de la deliberacion se obtiene en

algiin modo una convergencia del “0p&&ic”y del “Adyog”.

En de Interpretacion no se encuentra la decision “mpoaipecic”, intermediaria entre
la deliberacion y la accion, en cambio estd muy presente en la Etica a Nicomaco. La
“npoaipecic”, aparece en el capitulo 2 junto con el habito o modo de ser “€&1g”, es alli
una disposicion interior virtud moral. En el capitulo 6 es el resultado de la deliberacion:
“La décision “mpoaipeoig” est alors le moment de la décision, le vote “aipecic” succédant
a la délibération, et qui n’est plus seulement la manifestation de I'intelligence délibérante,
mais la volonté désirante, laquelle intervient pour mettre en branle la délibération, mais
aussi pour y mettre fin”%,

El juicio “didvole” y la verdad practica “aAn0sio mpoaktikn” corresponden a la buena
decision “se trata de la verdad conforme al deseo bueno” (EN 1139a30). Aristoteles lo
diferencia del juicio tedrico en que se da la verdad y la falsedad como lo vimos en las
oraciones declarativas en de Interpretacion.

Aristoteles precisa que las capacidades intelectivas que permiten una razén recta y
una buena argumentacion no bastan para actuar bien. En efecto alguien puede obtener
una argumentacion y conclusion correcta pero por su vicio tener una accion pervertida.
Por otra parte se puede obrar bien a pesar de tener una argumentacion mala, sin embargo
lo perfecto es la asociacion de un juicio correcto con la virtud. Se requiere tener virtudes
para poder aplicar la decisiéon en el momento oportuno “xoipog”. La virtud de la pru-
dencia “@povecic” (EN 1144b2) es principal. La virtud de la prudencia es una virtud de
deliberacion que permite escoger los justos medios para alcanzar el fin. En el capitulo 7 de
la Etica a Nicomaco (EN 1147a25-35). Aristoteles utiliza un método de argumentacion el
silogismo ya definido en el Organon, en el tratado de los Analiticos Primeros. Vigo* deja
claro el paralelismo entre el silogismo de moderacion que resulta en una accion buenay el
silogismo de incontinencia que resulta en una accion mala. En el silogismo de la modera-
cion: la premisa mayor es el “deseo de abstenerse del dulce” la premisa menor: “esta torta

22 AUBENQUE, P. (1963). La prudence chez Aristote. Besangon : Presses universitaires de France, p. 112.
23 AUBENQUE, P. La prudence chez Aristote, op. cit., p. 121.
24 Vico, A. (2000). Estudios Aristotélicos. Pamplona: EUNSA, p. 293.
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dulce” y la conclusion: no como. Luego el hombre acttia conforme a lo que resulta como
bueno segun el buen sentido “yvoun”. En el silogismo de la incontinencia “la premisa
mayor: “deseo de probar dulce”, la premisa menor “esta torta es dulce” y la conclusion
“como”, por la falta de la virtud de la templanza el hombre no se controla. La premisa
mayor es desiderativa, la premisa menor volitiva y la conclusion activa.

3- Sinfonia del “A6yog”, la Légicay la Etica, la teoriay la practica, la verdad y el

bien, entretejidos.

Intenté una lectura del tratado del Organon y en particular de Interpretacion, estu-
diado en seminario, enriqueciéndola con un vinculo posible entrevisto con la obra de la
Etica a Nicomaco. Procedi a la lectura de la Etica a Nicomaco buscando los rastros de la
logica. Esta experiencia me dio de entender mejor como procede Aristoteles, sus reflexio-
nes se van afinando y, si cierto se separan en temas dominantes, estrellan constelaciones
de referencias explicitas o implicitas hacia otros de sus temas o trabajos. Si el término de
sinfonia me parece adecuado, es que refleja una cierta harmonia que se desprende de la
evolucion de su reflexion que tiene derecho a modularse segun el punto de vista o el enri-
quecimiento de las experiencias.

El hilo conductor podria ser el “A6yoc”, cuya melodia varia sin perder una cierta co-
herencia o harmonia. En efecto se podria hacer un estudio mucho mas detallado de la
evolucion del sentido del “A6yog” en la Obra de Aristoteles. Esto podria permitir, segin
mi punto de vista, una mejor comprension de sus obras y ver que las huellas del logos
permanecen presentes de una forma u otra. En efecto en de Interpretacion el logos es
mayormente en relacion con el lenguaje, y en la Etica a Nicémaco, si permanecen algunas
referencias donde el Adyog significa proposicion, alli en general Aristoteles se refiere mas
bien a la razén. Vimos en particular el “Adyog dmo@avtikog” en de Interpretacion 'y el
“0pBdG Moyoc” en la Etica a Nicomaco. Se podria afiadir todos los términos relacionados
con el “Adyoc” que Aristdteles utiliza: la dialéctica, el silogismo, la logistica. El juicio que
Aristételes describe como “dudvola” o intelecto,“vod¢”, o buen sentido, “yvoun,” esta
siempre en relacion con el “Adyog”, y revela lo que es propio del hombre segtin Aristoteles:
la facultad de pensar. Hay que tener presente que en la antigiiedad el “Adyo¢” era también
representativo del orden cosmologico.

La Légica, como instrumento metodologico, y la ética, como guia de la conducta hu-
mana, se complementan y permiten al hombre de alcanzar la felicidad en sociedad. La
légica interviene en la argumentacion, en el conocimiento, la toma de decision. La Etica,
como orientacion de la accion humana hacia el bien, da pautas para entender la importan-
cia de la deliberacion y de la decision previa a la accion. La ldgica y la ética asi como la
teoria y la practica estan vinculados. Los limites de la légica presentados en el capitulo
9 de de Interpretacion manifiestan el valor de la accion humana que no es determinada.
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Arendt en diversos escritos alude a la singularidad del pensamiento del hombre. El
pensar otorga al hombre la facultad de dialogar consigo mismo y con los demas, le da
la facultad del juico, de la decision y motiva la accion. Frecuentemente se refiere a los
escritos de Aristdteles y subraya la interaccion entre la razon y el deseo asi como la res-
ponsabilidad que incumbe al hombre por su capacidad de decidir.

“Ce qui se produit réellement, c’est que, puisque raison et désir sont en conflit, la
décision en faveur de I'un ou de I'autre est affaire de “préférence”, de choix et délibéré.
C’est la raison qui intervient, par le nous attaché aux choses qui sont de tout temps en
ne peuvent étre autrement qu’elles sont, mas diainoia et phronesis, qui concernent les
choses en notre pouvoir et se distingue en cela des désirs et effets de I'imagination,
capables d’englober des choses que nous n’accompliront jamais, comme d’étre des
dieux ou immortels™.

El bien como melodia de la Etica, y la verdad como pautas de la composicién no se
pueden separar segtin Aristoteles. En la logica hay una verdad con su contradiccion posi-
ble, la falsedad, existe también la conclusion verdadera del silogismo. En la ética hay una
verdad practica que corresponde a la accion buena resultado de una recta deliberacion,
existe también el silogismo practico bueno. La finalidad hacia el bien tiende al futuro, la
verdad tiende mas bien a su actualizacion en el presente.

Non obstante se puede decir que hay anterioridad de la I6gica sobre la Etica segun la
lectura de de Interpretacion. Non obstante la lectura de la Etica a Nicémaco da la im-
presion inversa, la logica viene en ayuda como metodologia til de la razon para acertar
en las decisiones y actuar bien. Asi mismo en la Etica a Eudemia (EE 1216b27-1217a19)
describe el papel de la argumentacion para descubrir la verdad y su importancia en las
relaciones humanas.

Conviene observar que la meta del hombre es la felicidad y que la Logica y la Etica se
aplican en la vida personal tanto como en la vida en sociedad o en la Politica. Aristoteles
lo recuerda tanto al principio como al final de la Etica a Nicémaco. Entonces la educacion,
seguin él, debe incluir la logica y la ética. Asi se permite de adquirir habitos apropiados
asi como comportamientos buenos.

Se encuentra en la obra de Stein un analisis de la relacion entre la verdad y el bien
que corrobora la posicion de Aristoteles aunque se define en sus escritos una resonancia
teoldgica:

“El sentido de verdadero y bueno permanece, sin embargo, diferente igual que el
conocimiento y la tendencia son distintos y, sin embargo, estan en el mismo tiempo

25 Arenprt, H. (2007). La vie de l’esprit. Paris : Presses Universitaires de France, p. 350.
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condicionados el uno por el otro” (...) “Cuando el médico reconoce que el enfermo
podria curarse por un descanso en la montafia, sabe que el descanso es un bien para
el enfermo. Su entendimiento (y, cuando ha transmitido este mismo conocimiento al
enfermo, el entendimiento también de este ultimo) ha recibido un enriquecimiento, aun
si el descanso no se realiza. Pero el bien que existe para los dos fines de la tendencia, a
saber de la salud, no puede ser causado mas que por el descanso real”?,

Como llave de Sol o primicia de experiencia humana espiritual le invito a una conside-
racion de lo “Bello” “xaiog” a la luz de la Verdad y del Bien Aristotélico.

“La belleza tiene un rasgo comun con la verdad y la bondad: pone al ente en relacion
con un ente determinado, y especificamente- de nuevo, al igual que la verdad- en
relacion con el espiritu: en efecto, la belleza es lo que hace al ente susceptible de
despertar placer, pero el placer es un acto espiritual” %’

Conclusion

La perspicacia de Aristoteles es notoria y su aptitud en crear, sin tregua, relaciones en-
tre sus distintas tematicas de reflexion, notable. La lectura de de Interpretacién'y de la Eti-
ca a Nicomaco se enriquecen mutuamente y permiten comprender la dinamica reflexiva
de Aristdteles que no tiende a una separacion tematica sino mas bien a un entretejido sutil.
Entre la l6gica y la Etica, la teoria y la practica, la verdad y el bien, no hay fronteras niti-
das, sino mas bien un entramado. En la excelencia del actuar humano se puede decir que
la verdad y el bien se asimilan de alguna forma conservando a su vez su sentido propio.

La lectura del capitulo 9 de de Interpretacion de Aristoteles ha sido el objeto de comen-
tarios profusos y variados tanto en filosofia como en teologia con multiples debates sobre
el libre albedrio (comentarios de Ammonio, Boecio, Sto Tomas de Aquino, Lukasiewicz,
Russel, Hume, etc). El capitulo 6 de la Etica a Nicomaco suscité muchos trabajos sobre la
libre decision, la deliberacion y la verdad practica. La relacion entre ambos capitulos es
patente y se puede, como lo vimos en este trabajo, entrever lazos explicitos e implicitos
en el conjunto de las obras de la Logica y de la Etica.

Hay dos orientaciones posibles: una que alimentaria una reflexion sobre el pensamien-
to y juicio personal, donde la dialéctica es interior y otra que concierne la dialéctica en los
discursos humanos y en la politica. “Sans conscience, au sens de conscience de soi-méme,
la pensée ne serait pas possible (...) Pour Socrate, la dualité du deux en un signifiait tout

26 SteIN, E. (1996). Ser finito y ser eterno. (trad. Alberto Pérez Monroy). México: Fundo de Cultura economica: pp.
329-330.

27 StEIN, E. (1996). Ser finito y ser eterno. (trad. Alberto Pérez Monroy). México: Fundo de Cultura econémica: pp.
337.
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simplement que si I'on veut penser, il faut s’arranger pour que les deux interlocuteurs
soient en bonne formes et soient amis 'un de 'autre”?. Aristoteles en el capitulo 9 de
la Etica a Nicémaco solicita una reflexion sobre la amistad que permite la concordancia
entre los seres humanos, alude a la amistad entre préjimos pero también a la amistad
civil. Si el trato entre los seres humanos se regula por el lenguaje también lo es por el
comportamiento. La busqueda de la verdad del conocimiento permite una adecuacién a
los misterios de la realidad la méas acertada posible. Los deseos humanos atisbados por las
sensaciones y percepciones necesitan ser analizados por la razon para optar por la accion
buena. Ademas, para que la accion buena se cumple se necesita la virtud. Las virtudes
como disposiciones humanas se adquieren y se fomentan mediante la educacion.

Hay un interés actual de la logica y ética Aristotélica en las ciencias de la salud. La
logica es el método propio de las ciencias, sin embargo tiene sus limites en el campo de las
realidades humanas y en particular en lo que atafie a las decisiones futuras. Hay estudios
interesantes donde neurociencias y filosofia intentan una complementariedad. En efecto,
a pesar de los multiples progresos de los conocimientos del funcionamiento del sistema
cerebral y neuronales, la l6gica cientifica no logra a determinar el ejercicio del libre albe-
drio®. La virtud de prudencia a su vez es particularmente util en las tomas de decisiones
medicales, “L’action résultant de la prudence n’est pas non plus une simple velléité mais
un acte engagé’™°. La accion apela a la responsabilidad. Las decisiones medicales ademas
implican a tercero involucrado: el paciente. Si la ciencia ofrece pronoésticos detallados y
a veces programados segun una evolucion “logica” resulta que las realidades humanas
deciden o resultan otras. La adaptacion de la decision médica es dificil y compleja ya que
tiene que tomar en consideracion la persona en su integridad fisica, psiquica, espiritual,
cultural. También los datos de las ciencias son importantes ya que permiten prevenir o an-
ticipar pero la forma de vivirlo permanece personal. El analisis tiene que tomar en cuenta
el conjunto de los datos clinicos, personales, familiares, sociales. “Es, por tanto, la virtud
un modo de ser selectivo, siendo un término medio relativo a nosotros, determinado por
la razoén y por aquello por lo que decidiria el hombre prudente” (EN 1106b36-38). Tanto
en de Interpretacion como en la Etica a Nicémaco Aristoteles utiliza bastantes ejemplos
relativos a la medicina. Se merece proseguir indagando en los intereses de trabajos en
comun entre ciencias, neurociencias y filosofia.*

28 Arenpt, H. (2007). Op.cit.

29 GiMENEZ-AMAYA, J.- MuriLro, J. (2009/1) “Neurociencias y libertad, una aproximacion interdisciplinar”.
SCRIPTA THEOLOGICA 41, pp. 13-46.

30 FurstenBerG, C. (2011) L'autonomie s'amenuise, la vulnérabilité affleure, la personne demeure. PARIS:
Beaurepaire, pp. 187-190.

*  Articulo recibido: 1° de mayo de 2015. Aceptado: 27 de julio de 2015.
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