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Siguiendo muy de cerca la lectura que propone Jacques Derrida de Georges Bataille,
en su articulo “De la economia restringida a la economia general. Un hegelianismo
sin reserva”, publicado en la Escritura y la diferencia, intentamos mostrar que este
ultimo elabora su pensamiento objetando el de Alexandre Kojéve, en particular, su
conocida tesis sobre la Fenomenologia del espiritu. Tomando distancia de su vision
antropoldgica del espiritu, Bataille abrira su estrecho circulo antropologico.

Palabras clave: Bataille, Kojéve, Hegel, Derrida, sacrificio.

THE SACRIFICE OF MEANING ABOUT BATAILLE’S
REWRITING OF HEGEL

Closely following Jacques Derrida’s reading of Georges Bataille, in his article
“From Restricted to General Economy: A Hegelianism without Reserve”, published
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EL SACRIFICIO DEL SENTIDO EN TORNO A LA REESCRITURA BATAILLEANA DE HEGEL

Jendria yo la intencion de minimizar la actitud de Hegel? jLa verdad es lo
contrario! He querido mostrar el incomparable alcance de su recorrido. A
tal fin no debia ocultar la parte mas débil (e incluso inevitable) del fracaso.

Bataille, Hegel, la muerte y el sacrificio.

EN ESTE ARTICULO INTENTAREMOS RECONOCER algunos aspectos de lo que el filosofo Jac-
ques Derrida sefiala en su texto “De la economia restringida a la economia general. Un
hegelianismo sin reserva”, publicado en la Escritura y la diferencia en 1967. Se trata de
explorar la relacion entre Georges Bataille y Hegel tal y como es propuesta por el filésofo
argelino-francés. Pero antes de entrar en esta aproximacion recordemos la lectura que
Bataille heredo.

Larelacion entre Bataille y Hegel estuvo mediada por la lectura que Alexandre Kojeve
propuso de la Fenomenologia del espiritu. Como se sabe, este tiltimo imparti6é un semina-
rio sobre esta obra desde 1933 hasta 1939 en la Escuela de Altos Estudios de Paris, el que
fue recogido y publicado en 1947 bajo el titulo Introduction a la lecture de Hegel. Cier-
tamente, la interpretacion entregada por Kojéve de la Fenomenologia influyé de manera
decisiva en la generacion de intelectuales franceses de ese periodo. Pues, a este seminario
asistieron figuras como Lacan, Queneau, Bataille, Merleau-Ponty, Eric Weil, Jean-Paul
Sartre, entre otros'. Ahora bien, relevante es recordar que Kojéve no propone un comenta-
rio sino una interpretacién? de la obra del gran filosofo aleman, lo que conlleva que en mas
de un aspecto el filésofo ruso tome distancia de aquello de lo que discrepa o incluso de
aquello que, a su modo de ver, se muestra erréneo’. Propone asi una vision antropologica
(como se sabe “el hombre toma el lugar del Espiritu™) que es considerada principalmente
a partir de la dialéctica del amo y del esclavo; figura que él decide conscientemente refor-
zar’. A nuestro parecer, las dos tematicas que atraviesan toda la Introduction a la lecture

1 PmrrotrtE, Dominique, Alexandre Kojeve. Un systeme anthropologique, PUF, Paris, 2005, p. 21. Las traducciones
en este articulo son nuestras, salvo cuando indiquemos la correspondiente traduccion castellana.

2 Jarczyk, Gwendoline y LABARRIERE, Pierre-Jean, De Kojéve a Hegel. 150 ans de pensée hégélienne en France,

Albin Michel, Paris, 1996, p. 64.

Idem.

Ibidem., p. 29.

5 Ibidem., p. 64.
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de Hegel, esto es, la lucha por el reconocimiento y el fin de la Historia, constituyen los
puntos de referencia a partir de los cuales Bataille dialoga con Hegel a través de Kojeve. El
pensamiento del francés parece asi forjarse en disconformidad frente a estas dos tematicas
kojevianas®.

1. Bataille explicindose con Hegel

En la interpretacion del filosofo ruso, el comienzo de la humanidad y de la historia es
comprendido a partir de la lucha a muerte por el reconocimiento, por lo que su acabamien-
to se concibe en el momento en que la lucha y la accion histérica culminan. Comienzo y
fin de la historia caracterizan su lectura. Y este cierre acentuado, el circulo cerrado del
sistema hegeliano, es la interpretacion que ha sido transmitida a Bataille. Sin embargo,
este “acceso estrecho e indirecto” a Hegel, no le ha impedido “hacer llevar la lectura y la
cuestion a los lugares fuertes de la decision™®.

Asi, si la meditacion de Bataille sobre el no-saber surge como objecion a la proble-
matica del saber absoluto hegeliano, ella no es sin embargo una objecion emitida desde
el exterior. Podriamos atrevernos a decir que, antes de afirmar que es necesario leer a
Bataille contra Hegel, es decir, antes que defender una pretendida posicion nietzscheana o
marxiana de Bataille contra Hegel, es necesario observar que el riesgo de Bataille reside
en “ir mas alla de Hegel”, pero a partir de sus propios presupuestos, esto es, “siguiendo
minuciosamente los pasos de la dialéctica™. Seria desacertado querer desembarazarse del
hegelianismo tomando posicion por un discurso que le dé la espalda. Eso nos haria caer en
su trampa: dar razén a la razon hegeliana. Pero sobre todo, eso nos volveria incapaces de
ver hasta qué punto estamos envueltos por él:

Ignorado, tratado a la ligera, el hegelianismo no haria asi mds que extender su dominacion
historica, desplegando por fin sin obstdculo sus inmensos recursos de envolvimiento'.

6  En efecto, Bataille no otorga ningtn valor a la primera tematica, en cuanto la lucha es considerada por el
filosofo ruso como la operacion negativa por excelencia que funda al humano. El pensador francés piensa, por el
contrario, que el “paso del animal al hombre” se debe mas bien a la negacion de lo dado efectuada por medio del
trabajo y de los interdictos. Pero, en definitiva, para Bataille el trabajo no es la operacion decisiva que constituye
la especificidad del hombre. La “aurora de la especie humana” (BATAILLE, Georges, “Lascaux ou la naissance
de lart”, Euvres Completes, Vol. 1X, Gallimard, Paris, 1979, p. 11) s6lo comienza una vez que tienen lugar
actividades ligadas al juego, al arte y la religion. Es el momento de la transgresion. Las diversas experiencias
ligadas a la transgresion (el juego, la risa, el erotismo, la poesia, etc.) no hacen mas que expresar un hecho
fundamental: que un excedente de energia inevitablemente se transforma en pura pérdida. Su teoria sobre el
gasto improductivo pone asi de manifiesto que la negatividad, la mayor parte de las veces, se traduce en nada. La
negatividad “sin-empleo” y el no-saber exponen la imposibilidad del cierre de circulo antropologico hegeliano,
tal y como lo presenta Kojéve. El desgarramiento del circulo surge entonces como respuesta al saber absoluto y
al fin de la historia. Para una explicacion detallada sobre esto ver Gomez, Francisca. La negativité “sans emploi”.
Georges Bataille lecteur de Hegel et de Kojéve. Bordeaux : Université Michel de Montaigne Bordeaux 3. Tesis
de Master, 2013. En este articulo, por cuestiones de espacio, nos restringimos a indicar que lo que Bataille critica
sobre la lucha por el reconocimiento estriba en que ésta no supone una verdadera puesta en juego de la vida.
DEerRIDA, Jacques, L’écriture et la différence, Editions du Seuil, Paris, 1967, p. 372.

1bidem., pp. 372-373.

Biser, Emmanuel, Violencia, Justicia 'y Politica. Una lectura de Jacques Derrida. Eduvim, Cérdoba, 2012, p. 124.
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Parece imposible para la filosofia en general liberarse del filésofo aleman, pues aquella
es hasta un cierto punto irremediablemente hegeliana''. Es por esto que es necesario “[s]
oportar la evidencia hegeliana”, soportar y atravesar “la vigilancia del logos hegeliano™'.
Estamos en cierto modo obligados a explicarnos indefinidamente, interminablemente con
Hegel'®. Pues bien, esto es precisamente lo que ha hecho Bataille, dice Derrida: él ha “to-
mado en serio a Hegel, y el saber absoluto”. Bataille no ha querido alejarse del sistema
hegeliano, sino comprenderlo desde su interior. Es de este modo que ha seguido a Hegel:
“hasta el final, sin reserva, hasta el punto de darle la razén contra él mismo™.

El proyecto de escritura de Bataille no busca ser la antitesis del proyecto hegeliano,
sino mas bien busca mostrar su “débil”, aunque “inevitable”, “fracaso”. Por ello, Derrida
nos dice que los conceptos batailleanos “[tjomados uno por uno” son todos hegelianos,
pese a lo cual son sometidos a un desplazamiento y a una reinscripcion'®. Es asi como
transgrede los limites que esos conceptos tienen en el sistema hegeliano:

Enesta escritura—aquella que buscaba Bataille— los mismos conceptos, aparentemente sin
cambiar en st mismos, sufrirdn una mutacion de sentido, o mds bien serdn afectados [...] por
la pérdida de sentido hacia la que se deslizan y en la que se abisman desmesuradamente'® .

Es esto lo que ocurre, por ejemplo, con los conceptos de soberania, de no-sabery de la
negatividad “sin empleo”, los que son respectivamente el eco del sefiorio, del saber absolu-
to y de la negatividad hegeliana, la que siempre se reapropia el beneficio de su labor. Hay
toda una operacion en Bataille, “toda una ‘disciplina’’ que sigue de cerca “los caminos del
filésofo”, que comprende su juego, sus astucias y que se apropia sus textos, pero para en-
seguida romper con él y traicionarlo, y esto de manera furtiva, imprevisible. Intentaremos
ver aqui precisamente como esta traicion se efecttia y por qué no puede adquirir ningtin
tipo de estabilidad. La traicioén sélo puede hacer irrupcion de una manera imprevisible e
impotente, pues no puede sostenerla como una suerte de alternativa. Su apuesta estriba
en exceder la dialéctica especulativa y absoluta. Pues bien, para explicar como opera este
exceso, nos centraremos en la idea de la muerte, dado que para Bataille todo el edificio
hegeliano se sostiene en esa nocion. Veremos que esta idea sufrird una alteracion en el
tratamiento que este pensador efectuara de ella. Pero antes de esto, debemos primero ex-
plicar lo que €l observa (remarque) en la muerte tal y como es concebida por Hegel.

10 Derripa, Jacques, La escritura y la diferencia, Anthropos, Barcelona, 1989, p. 344. Trad. ligeramente
modificada.

11 DescomBes, Vincent, Le méme et ['autre. Quarante-cing ans de philosophie francaise (1933-1978), Minuit,
Paris, 1979, p. 164.

12 DerripA, Jacques, La escritura y la diferencia, op.cit., p. 345.

13 Ibidem., p. 346.

14 Ibidem., p. 356. La cursiva es nuestra.

15 Ibidem., p. 348.

16 1bidem., p. 367. Trad. parcialmente modificada.
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2. El riesgo de muerte y la negatividad abstracta

Para Hegel la muerte es una negatividad pura y simple, una negatividad abstracta. Ella
no es “la negacion de la conciencia que suprime de tal manera que guarda y conserva lo
que ha suprimido, y que sobrevive por eso a la supresion que ella opera de si misma™"’. La
negacion abstracta es un puro aniquilamiento, por lo que no traduce el término aleman
Aufhebung.

En la primera parte del cuarto capitulo de la Fenomenologia del espiritu, “Indepen-
dencia y sujecion de la autoconciencia; sefiorio y servidumbre™'®, las dos conciencias po-
nen en peligro sus vidas en una lucha a muerte por el reconocimiento; y esto porque “es
solo en el exponer y en el arriesgar la vida mediante lo que se acredita la libertad™°. Uni-
camente despreciando la vida se demuestra que no se esta atado a ellay que se es libre. Sin
embargo, la muerte por si misma no conduce a ninguna parte. Para que sea posible el reco-
nocimiento —incluso si éste sélo sera unilateral— es necesario retener la vida. Hegel pone
término entonces a esta lucha. Una de las dos conciencias subyuga a la otra, y ello porque
la segunda conciencia experimenta angustia y miedo ante la posibilidad de la muerte. De-
cide entonces someterse a la otra para conservar su vida. Por estar mas atada a la vida, la
conciencia servil se ve obligada a trabajar sin satisfaccion, sin deseo. Hegel considera que
gracias a esto, es decir, gracias al trabajo forzado, el esclavo no sélo forma al mundo sino
que también se cultiva a si mismo. Como sabemos, es el esclavo el verdadero protagonista
de esta dialéctica. Al final, €l es quien revela la verdad de la autoconciencia. Pues bien,
como nos lo hace ver Derrida, es precisamente esta ventaja del esclavo lo que no cesa de
considerar Bataille: el hecho que la autoconciencia se configure al precio del servilismo,
de mantener la vida y de retroceder en definitiva ante el riesgo de la muerte. En efecto,
si el amo y el esclavo ponen en juego sus vidas en la lucha por el reconocimiento, al final
ambos la conservan. Sin embargo, pese a que ambos se mantienen en vida, sélo el esclavo
sigue el movimiento dialéctico que dirige la Aufhebung: sélo la conciencia servil es quien
ha experimentado la “negatividad absoluta”, quien “ha quedado interiormente disuelta,
[quien] ha temblado y se ha estremecido por entero en si misma”?°. Gracias a lo cual el
esclavo, a diferencia del amo, experimenta la negatividad y —lo que es fundamental— sin
por ello ser destruido. Esto sumado al hecho que trabaja sin deseo, le permite al esclavo
negar 'y superar su anterior vinculo inmediato a la vida. Recordemos que la negatividad
abstracta y natural que es la muerte impide el movimiento de superacion dialéctica propio
de la Aufhebung. Por ello, es necesario retener ambas vidas para dar paso a la significacion

17 HeceL, G. W. F, Phénoménologie de ['esprit. Trad. Bernard Bourgeois, Vrin, Paris, 2006, p. 206. Cfr. DERRIDA,
Jacques, L’écriture et la différence, op.cit., pp. 375-376.

18 HeceL, G. W. F, Fenomenologia del espiritu. Trad. Wenceslao Roces, FCE, México, 1966, p. 113.

19 HeceL, G. W. F, Fenomenologia del espiritu. Trad. Manuel Jiménez Redondo, Pre-textos, Valencia, 2006, p. 291.

20 [bidem, p. 298.

21 Hegel dice: “la muerte es la negacion natural |...] una negacion que permanece sin la significacion que es
exigida, la del reconocimiento”, (HeGeL, G. W. F, Phénoménologie de I’esprit. Trad. Bernard Bourgeois, op.cit.,
p. 205).
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exigida en este momento de la Fenomenologia: el reconocimiento®’. Asi pues, como decia-
mos, es esto lo que critica Bataille, el hecho que “la condicion del sentido, de la historia,
del discurso, de la filosofia” descanse en esta “economia de la vida”, en esta condicion
servil y avara de la dialéctica hegeliana que siempre retiene la significacion, el sentido:

Conservar la vida, mantenerse en ella, trabajar, diferir el placer, limitar la puesta en
Juego, tenerle respeto a la muerte en el momento mismo en que se la mira a la cara, tal es
la condicion servil del sefiorio y de toda la historia que hace posible *.

Si Bataille critica esta economia de la vida, lo hace a partir de lo que Hegel mismo
seflala a propoésito de la muerte, pero esta vez desde otro pasaje de la Fenomenologia: el
Prefacio. Bataille retoma las palabras de Kojéve (que ya antes habia puesto de relieve el
alcance de este pasaje) y sefiala que es de una importancia capital®. Lo cita extensamente
en su articulo “Hegel, la muerte y el sacrificio”. Reproducimos aqui s6lo una parte de ese
texto citado:

La muerte [...] es lo que requiere mayor fuerza. [...] Ahora bien, la vida del Espiritu
no es la vida que se amedrenta ante la muerte y se preserva de la destruccion. Sino
aquella que soporta la muerte y se conserva en ella. El Espiritu no obtiene su verdad
sino encontrandose a si mismo en el desgarramiento absoluto. [...] el Espiritu no es esa
potencia sino en la medida en que contempla lo Negativo cara a cara (y) permanece cerca
de ello*.

Es en este punto donde Bataille sigue a Hegel “hasta el final, sin reserva, hasta el pun-
to de darle razén contra €l mismo”, como ya lo seflaldbamos. Efectivamente, Bataille se
apropia de lo que Hegel expresa aquiy lo vuelve contra él.

Parece obligatorio para el filosofo aleman que el Espiritu pase por la muerte. Sin em-
bargo, como vemos, la muerte no parece ser mas que €so, un pasaje que es necesario que
el Espiritu atraviese para alcanzar su libertad. Por el contrario, “[i]r ante la muerte pura'y
simple es, pues arriesgar la pérdida absoluta del sentido”*. Arriesgar la vida es arriesgar
el sentido, la significacion; lo que Hegel no esta dispuesto a conceder. El desgarramiento
absoluto en el que debe permanecer el Espiritu se muestra risible para Bataille. Para ¢l ““[a]

22 DerrIDA, Jacques, La escritura y la diferencia, op.cit., p. 350. Trad. parcialmente modificada.

23 BataiLLi, Georges, “Hegel, la mort et le sacrifice”, Fuvres Completes, Vol. XII, Gallimard, Paris, 1988,
p. 331. Cf. Kosive, Alexandre, Introduction a la lecture de Hegel, Gallimard, Paris, 1947, p. 540. Kojeve,
después de seiialar la “importancia absolutamente capital” de este texto dice: “no es mas que leyendo ese
pasaje verdaderamente notable que uno comprende los motivos ultimos del pensamiento hegeliano, que uno
comprende su significacion verdadera y se da cuenta de todo su alcance” (/dem). Bataille, por su parte, escribe:
“Ninguna duda que ese texto admirable, desde un principio, no tenga ‘una importancia capital’, no solamente
por la inteligencia de Hegel, sino en todos los sentidos” (BataiLLg, Georges, “Hegel, la mort et le sacrifice”,
op.cit., p. 331).

24 BatarLLi, Georges, “Hegel, la muerte y el sacrificio”, Escritos sobre Hegel, Arena Libros, Madrid, 2005, p. 17.

25 DerrIDA, Jacques, La escritura y la diferencia, op.cit., p. 350.
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rriesgar la muerte no basta si la puesta en juego no se lanza, como suerte o azar, sino que
se invierte como trabajo de lo negativo™*:

Lo risible es la sumision a la evidencia del sentido, a la fuerza de ese imperativo: que
haya sentido, que nada esté definitivamente perdido a causa de la muerte, que ésta siga
recibiendo la significacion de “negatividad abstracta”...”’

Hegel ha elaborado asi una “filosofia del trabajo”, donde “el Knecht, el esclavo eman-
cipado, el trabajador, que en la Fenomenologia deviene Dios”*® ocupa toda la escena del
despliegue historico. Con lo que “ha suprimido la oportunidad (chance) —y la risa®*. Aho-
ra bien, si el autor de la Fenomenologia ha suprimido todo lo que no pertenece al dominio
del saber para no arriesgarse a la pérdida ni menos a la muerte, para Bataille se trata mas
bien de exponer el punto de no retorno de la muerte. De esta manera, el pensador francés
saca a la luz todos los momentos que el aleman ha dejado ensombrecidos, es decir, todos
los momentos soberanos que él ha suprimido de su filosofia: la risa, el juego, la oportu-
nidad, el erotismo. Todo lo que pertenece a la orbita del sin sentido y del no-saber. Y ello
porque todos esos momentos soberanos son momentos de embriaguez, de pura pérdida,
donde nada es sometido a alguna utilidad, pues no impera mas que el goce del tiempo
presente. Todas esas experiencias soberanas ofrecen “repentinas aperturas™® que permi-
ten pasar del mundo estable del saber, donde cada cosa tiene un significado y una utilidad
precisa, al mundo escurridizo del no-saber donde no tenemos ya garantia alguna de saber
algo. Nosotros analizaremos ahora una de esas experiencias soberanas: la risa. Esta nos
conducira al simulacro.

3. Larisa y el simulacro

Yo hablo del discurso donde el pensamiento conducido al limite del pensamiento
exige el sacrificio, o la muerte, del pensamiento.
Bataille, La Souveraineté.

Bataille va a llevar al pensamiento a su extremo limite para arriesgarse a la posibilidad
de la pérdida de su sentido. Para entregarse a ese riesgo ¢l va a “marcar en su discurso el
punto de no-retorno de la destruccion, la instancia de un gasto sin reserva™!. Va a mar-
car lo que Hegel habia intentado borrar: la muerte. Mas, para marcar lo que nunca pudo
ser totalmente borrado del sistema, o sea, para re-marcar, va a simular. Veremos que, en
efecto, se trata de un cierto espectaculo. Bataille va a “reinterpretar —contra Hegel— su

26 [Ibidem., p. 358.

27 Ibidem., p. 352.

28 BaraiLLi, Georges, “Le coupable”, Fuvres Compleétes, Vol. V, Gallimard, Paris, 1973, p. 341.

29  Idem.

30 BaraiLLg, Georges, “La Souveraineté”, (Euvres Compléetes, Vol. VIII, Gallimard, Paris, 1976, p. 277.
31 DerRIDA, Jacques, La escrituray la diferencia, op.cit., p. 356. Trad. parcialmente modificada.
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propia interpretacion™; y esta “reinterpretacion es una repeticion simulada del discurso
hegeliano™.

El riesgo de muerte al que el amo y el esclavo se entregan no es mas que una finta,
una simulacion para Bataille. Lo serio de lo negativo, del riesgo del conflicto es risible. Al
hacer de la muerte un momento de paso, de superacion dialéctica, “Hegel se ha cegado por
precipitacion [...] hacia lo serio del sentido y la seguridad del saber”®. El gasto absoluto
que es la muerte no puede ser apropiado como trabajo de lo negativo hacia la positividad
del saber y del sentido. No se trata mas que de una comedia. Es la comedia de la Aufhe-
bung:

Lo comico absoluto es la angustia ante el gasto a fondo perdido, ante el sacrificio absoluto
del sentido: sin retorno y sin reserva. La nocion de Aufhebung [...] es risible en cuanto
que significa el atarearse de un discurso que se exteniia en reapropiarse toda negatividad,
en elaborar la puesta en juego como inversion, en amortizar el gasto absoluto, en dar un
sentido a la muerte, en hacerse al mismo tiempo ciego al abismo sin_fondo del sin-sentido
en el que se saca y se agota el fondo del sentido®*.

Frente a esta comedia Bataille va a reir y reir a carcajadas. En todo caso, se trata de
“una cierta risa”. Esta va a dislocar y exceder el limite, la restriccion del sistema cerrado
de Hegel. Efectivamente, es en la risa que la vida sera puesta en juego:

Unicamente la risa excede la dialéctica y al dialéctico: sélo estalla a partir de la renuncia
absoluta del sentido, a partir del riesgo absoluto de la muerte, a partir de lo que Hegel
llama negatividad abstracta®.

A través de esta carcajada el discurso restringido de Hegel se pliega “en una extraifia
contorsion”. Y esta contorsion es el efecto del riesgo de la muerte, del sin-sentido, del
no-saber en los que Bataille precipita el discurso. Liga asi, explicitamente, la risa a la ex-
periencia de la negatividad y de la muerte, donde a diferencia de la Aufhebung, ninguna
recuperacion, ningun retorno del sentido es posible:

Larisaloca o el éxtasis nos colocan al borde del mismo abismo, es la “puesta en cuestion”
de todo lo posible. Es el punto de ruptura, de total abandono [lachez-tout], la anticipacion
de la muerte®.

32 Ibidem., p. 357.

33 [bidem., p. 356.

34 [bidem., pp. 352-353.

35 [Ibidem., p. 351.

36 BaraiLLg, Georges. “Le coupable”, op.cit., p. 355. En otro texto Bataille pone explicitamente en relacion la risa
con el sacrificio. Después de preguntarse: “,Qué le sucede a aquellos que, viendo a su semejante caer, estallan
de risa?”, Bataille dice: “Quien cae por inadvertencia es el sustituto de una victima condenada a muerte”,
(BataIiLLE, Georges. “La limite de I'utile”, Fuvres Completes, Vol. V11, Gallimard, Paris, 1976, p. 272).
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Ahora bien, por el hecho de reir de ese simulacro (de la finta del riesgo de muerte
en la lucha por el reconocimiento), Bataille repite el gesto del simulacro: él debe “simular
el riesgo absoluto y reirse de ese simulacro™. Es decir, por medio de esta repeticion simu-
lada esta comedia va a repetir el ciclo de la dialéctica hegeliana, al tiempo que va a intro-
ducir un cierto desplazamiento, un cierto intervalo que va a resistir y exceder la estructura
que permite ese ciclo, esto es, el régimen de oposicion dialéctica de los conceptos:

En el curso de esta repeticion, un apenas perceptible desplazamiento desune todas las
articulaciones y encenta todas las soldaduras del discurso imitado. Se propaga un temblor
que hace entonces que se resquebraje todo el viejo cascaron®®.

Bataille no interrumpe la dialéctica. No suprime el tercer momento que es la sintesis.
Mas bien va a introducir un cierto distanciamiento, un espaciamiento en el orden logico.
Sabemos bien que se trata de la lectura derridiana de Bataille. Sera necesario decir enton-
ces que Bataille introduce una cierta différance.

El simulacro va a jugar una complicidad con el discurso (“Bataille tiene que decirlo [el
simulacro], claro esta, tiene que fingir decirlo en el logos hegeliano™*), pero para traicio-
narlo. Esta traicién debe ser imprevisible, sin sistema. La risa estalla de manera furtiva e
imprevisible, al azar. El simulacro es asi un “estado instantaneo” que no pretende “fijar lo
que presenta de una experiencia y lo que dice™?, como lo explica Pierre Klossowski. El
simulacro efectuado en la risa no puede y no quiere presentar ni imponer nada. Si Bataille
rompe con Hegel es porque no tiene ninguna pretension de sentido, ninguna exigencia de
afirmacion o de reconocimiento. Es por esto que el simulacro opera de forma discreta e
impotente. El simulacro va a sefialar lo que excede el discurso, el saber y la historia erigi-
dos enteramente a partir del sistema de oposicion.

A través del simulacro Bataille opera el sacrificio del sentido. Pone asi de relieve su
principio de economia general: que la pérdida y el gasto son el objeto primero en relacion
a la produccion*'. El mundo del trabajo corresponde a la economia restringida que esta en
funcion del proceso mayor de destruccion y pérdida. En consecuencia, el pensador francés
no puede recuperar y posicionar el gasto. No se trata para €l de hacer trabajar todavia la
muerte, la negatividad: no se trata ni de conservar, ni de suprimir, ni de elevar: “Bataille
solo puede utilizar la forma vacia de la Aufhebung, de manera analdgica™?. Movimiento
de juego, de simulacion, el simulacro no puede ser por ende identificado con un nuevo
fundamento, una suerte de “posicion de sin-sentido™. “La transgresion del sentido no es el

37 DerripA, Jacques. La escritura y la diferencia., op.cit., p. 352.

38 [Ibidem., p. 357.

39 Ibidem., p. 353.

40 Krossowskl, Pierre. “A propos du simulacre dans la communication de Georges Bataille”, Critique: Hommage
a Georges Bataille. Minuit, Paris, Aout-Septembre 1963, n° 195-196, AAVV. p. 742 y p. 743.

41 Cfr. BataiLLe, Georges. La Part Maudite, Minuit, Paris, 1949, p. 49.

42 DerRIDA, Jacques, La escrituray la diferencia, op. cit, p. 380.
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acceso a la identidad inmediata e indeterminada de un sin-sentido, ni a la posibilidad de
mantener el sin-sentido’™3.

Ahora bien, nos queda un ultimo elemento por sefialar en relacion con el vinculo entre
la muerte y la risa que se juega en el simulacro. Esto nos conducira al espectaculo que
tiene lugar aqui. En “Hegel, la muerte y el sacrificio”, Bataille quiere mostrar la estrecha
relacion entre la doctrina hegeliana de la muerte y el sacrificio. Como lo hemos sefialado,
Bataille sigue de cerca la lectura kojeviana de Hegel, por lo que sefiala que es fundamental
para el hombre tener conciencia de la muerte, pues implica tener conciencia de la negacion
de nuestra animalidad. Solamente la conciencia de la supresion del vinculo con la inme-
diatez natural revela la conciencia de si, dice Bataille (Lo que Kojéve interpreta como
lugar de nacimiento de la humanidad y de la historia). Pero la dificultad que aparece ense-
guida es que uno jamas tiene acceso a la conciencia de la muerte: “la revelacion no tiene
lugar nunca™*. De este modo, en conformidad con Hegel, Bataille afirma que la “muerte
en verdad no revela nada™”:

Porque, una vez muerto, el ser animal que lo soporta, el propio ser humano ha dejado de
ser. Para que finalmente el hombre se revele ante si mismo deberia morir, pero tendria
que hacerlo viviendo —viéndose dejar de ser. En otros términos, la muerte misma deberia
convertirse en conciencia (de si) en el mismo momento en que aniquila el ser consciente.
En cierto sentido es lo que tiene lugar (lo que por lo menos estd a punto de tener lugar, o
que tiene lugar de una manera fugaz, inaprensible) por medio de un subterfugio*.

La conciencia de si debe servirse entonces de un medio para “reflexionar (reflejarse)
en ese movimiento de negatividad que lo crea™’. Este subterfugio es el sacrificio. La cita
anterior continua asi:

En el sacrificio, quien sacrifica se identifica con el animal herido de muerte. Muere asi
viéndose morir [...] jPero es una comedia! *®

El hombre sélo puede adquirir conciencia de la muerte —por lo demads, una conciencia
solo fugitiva, inaprensible— por medio de este subterfugio que es el sacrificio. Asi, le es
necesario al humano verse morir y reflejar sobre si la negacion de ofro; le es necesario
identificarse con la muerte de otro, con la victima condenada al sacrificio. El subterfugio
es indispensable para “creer que morimos mientras estamos con vida”. La respuesta que el
hombre encuentra en el sacrificio se vincula asi con la necesidad del espectaculo:

43 [bidem., p. 368.

44 BatarLLi, Georges. “Hegel, la mort et le sacrifice”, op.cit., p. 336.

45 Idem.

46 BataILLE, Georges. “Hegel, la muerte y el sacrificio”, op.cit., pp. 23-24.
47 Ididem., p. 24.

48  Idem.
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Esta dificultad anuncia la necesidad del espectdculo o en general de la representacion,
sin cuya repeticion podriamos, frente a la muerte, permanecer ajenos, ignorantes, como
aparentemente lo estan las bestias. Nada, en efecto, es menos animal que la ficcion, mds o
menos alejada de lo real, de la muerte.”’

“IE]JI gesto del sacrificio es lo que él es humanamente, y el espectaculo del sacrificio
pone entonces su humanidad manifiesta™?. Paraddjico es que el humano para saber de si,
ha necesitado espejearse con el animal y darle muerte. Manifiesto es que la violenta sepa-
racion del hombre de la vida animal tiene lugar al interior de un juego de identificacion.

4. El sacrificio del sentido

Siguiendo a Hegel, Bataille dice que la muerte jamas tiene lugar. Pero al afirmar eso
quiere indicar la ceguera en la que se encuentra el primero, ya que no ha querido ver que
siempre ha sido el espectaculo, la comedia de la muerte (el trabajo de lo negativo) lo que
organiza lo serio del sistema. Es esto lo que observa marcando, re-marcando en la escri-
tura la negatividad improductiva, “sin empleo” que Hegel quiso borrar: la oportunidad,
el juego, la efusion de la risa, del erotismo, del no-saber, etc. “Esa es la inica manera de
marcar, en el discurso, lo que separa el discurso de su excedente™'.

Bataille quiere entonces hacer una ruptura momentanea del discurso, para abrirse “a lo
incognoscible del instante’?. Lo desconocido, el no-saber es una oportunidad que, en el
mismo instante, revela la soberania y la sustrae. Pero, insistimos, esto no significa que se
trate de sustituir el saber absoluto por el no-saber. Esto conllevaria concebir la interrup-
cion del saber en términos dialécticos, creer que un retorno tendra lugar una vez llevada
a cabo la operacion transgresiva. No hay circulacion porque la simulacion lo que hace es
desplazar, reinscribir y exceder el sentido estrecho de las nociones hegelianas. La apuesta
es el sacrificio del sentido. Solo puede ser fruto de un instante, de un instante suspendido
en el que se desliza una palabra impotente, poética que desestabiliza la estabilidad y la
restriccion del discurso colmado de significado:

Solo la palabra sagrada, poética, limitada al plano de la belleza impotente, conservaba el
poder de manifestar la plena soberania®.

La palabra poética quiebra la continuidad del discurso, servil a los calculos de la ra-
zon. Es por eso una negatividad que no trabaja, “sin-empleo”, y por ello es soberana: pues
no puede, en su impotencia, mas que disolverse en la nada del no-saber. La soberania no

49 Ididem., pp.24-25. Trad. parcialmente modificada. Cfr. BataiLLe, Georges. “Hegel, la mort et le sacrifice”,
op.cit., p., p. 337.

50 Ibidem., p. 31. Trad. parcialmente modificada.

51 DerrIDA, Jacques. La escrituray la diferencia, op.cit., p. 375. La cursiva es nuestra.

52 BaraiLtg, Georges, “La Souveraineté”, op. cit., p. 259.
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puede durar mas que un estallido de risa. La belleza impotente —dice Bataille evocando
los términos de Hegel en el Prefacio de la Fenomenologia— no puede mantenerse. En un
instante entonces, Bataille resquebraja el discurso y lo somete a su ley. A la ley del gasto
improductivo. El instante de ruptura que consume todo sentido es el desgarramiento ab-
soluto, el sacrificio que Bataille re-marca al observar que se encuentra incluido en todo
el movimiento de la Fenomenologia. El sacrificio pone de manifiesto que desde siempre
ha habido pérdida y que, al final, la pérdida consume igualmente el discurso revelador del
Sabio.

Ahora bien, Bataille no cesa de insistir en el hecho que el desgarramiento absoluto no
fue desconocido por Hegel, pues al contrario, fue esencial para éste “fomar conciencia de
la Negatividad como tal, captar su horror [...] sosteniendo y mirando la obra de la muerte
cara a cara” . El desgarramiento absoluto es lo que “asegura la soberania”, es decir, “la
ruptura, por un tiempo, del discurso™*. Pese a ello en Hegel “esta ruptura misma no es
soberana. Es en cierto sentido un accidente en la ascension™®. Hegel reconoce el sacrificio
pero meramente en tanto momento a superar. Si ha querido tomar conciencia de la muerte,
se ha alejado, ha huido de esa estancia desgarradora; pues atraviesa lo negativo para mejor
asegurar el encadenamiento del discurso. La “actitud del Sabio (Hegel) no es soberana”,
pues ha entregado “fines utiles al sacrificio ‘con posterioridad””’: subordinando la expe-
riencia del desgarramiento absoluto a la revelacion del sentido. “El desgarramiento esta
pleno de sentido”, dice Bataille, y agrega: “Pero ese sentido es desgraciado™®:

Es lo que limité y empobrecio la revelacion que el Sabio extrajo de una estancia en los
lugares donde reina la muerte. Acoge la soberania como un peso, que solto...>

“El sacrificio s6lo es por tanto una manera de ser soberano, autonomo, en la medida
en que el discurso significativo no informe de ello™®. Pese a esto, el hombre del sacrificio
antiguo y Hegel juegan la misma comedia. El “fracaso” de éste es también el de aquél.
En ambos casos el fracaso es inevitable, pues la revelacion que tiene lugar es imperfecta,
incluso “decepcionante™'. De una parte, en la oscura e ingenua experiencia del sacrificio
antiguo, el hombre se sirve de subterfugios para representarse el acceso a la muerte. De
otra parte, “Hegel se despierta de una manera consciente a la representacion que se da de
lo Negativo™. Tanto el filésofo como el hombre del sacrificio, intentan aproximarse a la

53 BataiLLE, Georges. “Hegel, la muerte y el sacrificio”, op.cit., p. 31.

54 [bidem., 29. Trad. parcialmente modificada. Cfr. BATAILLE, Georges, “Hegel, la mort, et le sacrifice”, op. cit.,
p. 341.

55 [Ibidem., p. 33.

56 Idem. Trad. parcialmente modificada.

57 Ibidem., p. 31.

58 [Ibidem., p. 33.

59 Idem.

60 [bidem., p. 31.

61 BatarLLg, Georges, “Hegel, ’'homme et I’histoire”, Fuvres Compleétes, Vol. X11, Gallimard, Paris, 1988, p. 364.

62 BataILLE, Georges, “Hegel, la mort, et le sacrifice”, op. cit., pp. 337-338.
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soberania, sin embargo ambos fracasan: pues ponen de manifiesto que no es posible saber
lo que es la muerte mas que fingiendo, mas que otorgandole sentido. En el sacrificio, un
“deslizamiento no puede dejar de producirse al servicio de la servidumbre™. En todo
caso, entre el hombre del sacrificio antiguo y Hegel subsiste una diferencia. Es la diferen-
cia entre la economia general y la restringida.

5. Conclusion

Bataille no busca invertir Hegel y la Fenomenologia del espiritu, sino mas bien inscri-
bir “sus horizontes de saber y sus figuras de sentido, en la abertura de la economia gene-
ral”**. El discurso restringido de Hegel es mas bien un efecto, que esta en funcion de una
economia mayor. Esta es el exceso, el sin-fondo del gasto que Bataille no cesa de seiialar.

Bataille no puede por ende terminar con Hegel. Esta obligado a explicarse con él y en
ningun caso proceder de manera artificiosa con el filésofo aleman. No puede extraer los
conceptos del sistemay aislarlos, para enseguida invertir su sentido. Actuar de esta forma
implicaria evitar comprender el movimiento interno de la totalidad del sistema, posicio-
nandose en un lugar exterior. Lo que hace Bataille es plegar el discurso hegeliano a partir
de su centro mismo, en una “extrafia contorsion”, como dice Derrida. Esta contorsion re-
laciona el fundamento y el felos de ese discurso restringido a su destruccion indefinida®.
Nosotros vimos que esta contorsion era efecto de la risa, la que no puede concebirse como
la cara inversa del saber. La risa no es lo opuesto del saber. La oposicion no haria sino
confirmar lo que ella resiste. Asi, si la risa es determinada por oposicioén simétrica a la
razon, le damos razén a la Razon (hegeliana). La risa batailleana le hace mas bien algo al
sistema. No anula su normatividad, sino que muestra—por medio de la simulacion de la re-
peticion (el simulacro)— la nada que lo desborda. Nos parece entonces que Derrida ve que
Bataille introduce (en ese movimiento que seifiala lo que excede el saber), una distancia, o
mas precisamente, una demora (délai) y un espaciamiento®. De este modo, un intervalo®
pone un retraso al cierre del rizo dialéctico. Movimiento casi hegeliano podriamos decir,
pero no anti-hegeliano. Este mas alla del sistema al que Bataille apunta con el estallido
de la risa no es un afuera determinado por oposicion. Esto ultimo no haria sino repetir la
ceguera del gesto hegeliano: ese afuera seria un afuera suprimido, conservado y superado
por el adentro que lo controla.

Bataille quiere mantener el ojo abierto. Su apuesta es desestabilizar el centro del he-
gelianismo mediante el simulacro de la Aufhebung. Bataille marca asi el simulacro como
simulacro, como comedia.*

63 Ibidem., p. 343.

64 DerrIDA, Jacques. La escrituray la diferencia, op.cit., p. 373.

65 Idem.

66 DErrIDA, Jacques. Marges de la philosophie, Minuit, Paris, 1972., p. 8.
67 Ibidem., p. 13.

*  Articulo recibido: 20 de junio de 2015. Aceptado 6 de agosto de 2015.
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